TEMA 16: ESCATOLOGIA

LECTURA DE LA TESIS % Lo que primero aconseja el profesor es la lealeréa tesis y
un breve comentario antes de empezar la explicas®puede comenzar hablando del titulo:
Escatoldgia (Sentido del término, lugar que oclipado en la dogmatica y la relacion con
otros tratados, tendencias....)

"Yo soy el Alfa y el Omeqga, el primero vy el ultimogl principio vy el fin" (Ap. 22, 13). La
funcion de esta citacion es clara, éste es el ntmesta tesis.

Jesus es la referencia de la escatologia crisyiaaso es un principio fundamental
hermenéutico de ella. Frecuentemente pensamos escddologia desde plnto de vista
antropolégicoy es justo, pero esto no basta. La escatologiiacd, si de una parte quiere
decir plenitud del hombraje la otra quiere decir cumplimiento de la obra @esto. Es
salvacion del hombre en cuanto es cumplimientcadebta de CristoDe otra manera nos
refugiaremos en un horizonte demasiado antropalplgicual no seria correcto.

Por tanto, la atmdsfera en la que nos colocamasigsldgica, Jesus centro de la
historia -dice el Vat II; GS 10-, Jesus inicioty fdice Jesus mismo en el Apocalipsis-.

"E| evento Cristo, que incluye no sélo su encarnagn vy el misterio pascual, sino también
su venida en la gloria (cf. el credo niceno-constdnopolitano), es ultimo vy
definitivo."

Aqui tenemos dos afirmaciones:

1) el evento Cristo no se cierra con los eveneokdiida de Jesus, con su muerte y
resurreccionel evento Cristo incluye su manifestacion defiaiéw la glorig

2) este evento Cristo en esta globalidad suyaau&za la vida de Jesus, pero que
abraza también este futuro que esta frente a pesa@s urevento Ultimo y definitivoLa
escatologia no es soélo la ensefianza de las ctsaasiilsino que también es la ensefianza de
la definitividad de Jesu€n este sentido no es sélo un tratado teolégioo, que es una
perspectiva quabraza la teologia entera

Aunque en esta tesis se subraya el caracter agmdntario de contenidos concretos,
no se puede olvidar el por qué se llega a estdsmidons concretos; y se llega precisamente a
partir de esta idea fundament#@sus es el Ultimo y el definitivo.

"JesUs deviene, asi, el "compendio” de todas las #sas Ultimas® y la clave de
interpretacion _de las tensiones de la escatologisistiana: eschaton y eschata
presente vy futuro de la salvacion; escatologia fihg escatologia intermedia”.
Todas estas tensiones encuentran en Jesus lgdsptual menos la iluminacion-clave

para entender por qué nos encontramos frentesatestones.

! El P. Ladaria ha aclarado que esta tesis nimeresté6 formulada a modo propiamente de
tesis, es decir de una serie de afirmaciones duendger justificadas.
2 Hay una concentracion cristolégica en la escatalagie veremos méas adelante.
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CONTENIDOS QUE SOSTIENE LAS AFIRMACIONES DE LA TESI S

Desde el primer instante hay que recordar ques edtanaciones no pueden ser
aisladas las una de las otras, juntas forman unaisdonico.

1. La Parusia de Cristo; centro de la Escatologiaistiana.

El evento Cristo incluye no sélo su encarnacion gl misterio pascual, sino
también su venida en la gloriaaquello que nosotros llamamos la Parusia.

¢ Por qué esto es asi? Basta leereglo nicenoconstantinopolitanpen el que parece
que la escatologia se inicia al final del misnesgero la resurreccion de los muertos y la
vida del mundo futurd Pero esto es falso, las escatologia en el éngtla mucho antes..y
de nuevo vendra en la gloria para juzgar a vivesuertos y su reino no tendra'fin

El segundo bloque del credo -que es el bloguéoldigco dentro de la estructura
trinitaria del credo- se cierra precisamente coafilanacion que apenas se ha citado. Por
tanto, esta segunda venida del Sefior, es un emsptto en el evento Cristo. Este articulo de
fe se encuentra en la parte cristologica. De manezal evento Cristo no esta completo tan
s6lo con su muerte y resurreccion, sino que prewisde, su vida, muerte y resurreccion nos
envian a la Parusia, al evento final

Y toda esta realidad articulada en estos momémgti&ricos no es otra cosa que una
venida, un evento. Hablamos del retorno del Sefemimos que regresara, vendra de nuevo,
segunda venida... Pero tengamos atencién, debamwwderla bien. Es evidente que seria
falso entender esta terminologia (que es legitienatiliza la liturgia etc..) en el sentido de
gue el Sefior ha venido, se ha ido y después dessn@a regresara.

"Yo estaré con vosotros todos los dias, hadia del mundo" (Mt 28, 20)) Sefior
no se ha ausentado, el Serior esta presente, de olro modo. Sabemos bien que la
ascension de Jesus al cielo no quiere decir que se va. Quiere decir que El sube al
Padre, evidentemente, pero esta presente de un modo nuevo en medio a nosolros con
su kspiritu, en la [glesia elc.

De modo que no se trata de una presencia, y de una ausencia que luego se
transforma en otra presencia. kn este sentido esta bien utilizar un término como
"retorno”, pero iAtencion! Se entiende bien que el sentido de estos terminos no es el de
un "espacio de ausencia” de Jesus entre su primera y segunda venida. Za primera y la
segunda venida estan en este "conjunto” que es la presencia de Jesus en medio a
nosolros, que es este movimiento mediante el cual el Padre viene a nosotros en Cristo,
su Hijo.

Por tanto,el evento Cristo abraza todo y es asi porque emesurreccion El ha
llegado a ser Sefior de vivos y muertgs este dominio universal reclama la plena
manifestacion.

De manera queParusia no es simplemente "segunda venida', esestimo
manifestacion de una presencia que no ha desaplarees el cumplimiento de este evento
Cristo, iniciado en la encarnacion, la vida de el evento pascual como centro y
precisamente de este evento pascual se derivaaiee darse la plena manifestacion del
dominio de Cristo y la plena realizacion de su clateadora.
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Debe, pues, quedar claro qué&&rusia no es una "adherido artificigduesto junto al
evento Cristo, sino que significa cumplimiento ltatal mismo evento Jesus, que estaria
incompleto sin esta dimension.

Naturalmente esf@arusia tiene para nosotros un sentido espegurque esto es el
centrq en un cierto modale la esperanza cristian&n la liturgia proclamamos la muerte del
Sefior en la espera de su retorno. Aqui esta ldarelel Sefior como el centro de la esperanza
cristiana, como el objeto de la esperanza cristiana

También aqui las precisiones son necesarias. cgefrdicuentemente: "cristiano, la
esperanza definitiva es la resurreccion de los toslerLo cual es justo, no se puede negar.
Pero el acento es falsel objeto primario de la esperanza no es la restoi@n de los
muertos por una razon muy sencilla: las virtudes teokegalb pueden tener como objeto mas
que a Dios y no a nosotros. De otra manera todgoadierra.El objeto primario de la
esperanza es Dios que se manifestara en Jesussaglamda venida, y evidentemente esto
comporta la plenitud de la salvacion para nosotgpoen consecuencia la resurreccidio se
trata de eliminar estos elementos, pero no podéaoer el objeto directo de la esperanza lo
gue no es ni puede serlo, de otra manera, la eg@en@ es mas una virtud teologal; de otra
manera la terminologia entra en contradiccion.

La Parusia llega a ser, asi, el objeto centralalesperanza y el objeto central de esa
materia teologica que es la escatologjae trata de articular los contenidos de la espara
cristiana.

Debe habercorrespondencia entre la "fides qua" y la "fidesagti También debe
haber correspondencia entre la "spes qua" y la Sqjpaae’’ Se puede perfectamente hacer el
paralelismo con la esperanza de eso que es habitdal fe (entre el contenido de lo que
esperamos Yy aquél que a quien esperamos). De nueda alisposicion "fides qua“-"spes
qua" no puede tener como objeto otra cosa querbigso, "fides quae-spes quae”.

Por tanto hay que ver un poqaé quiere decir_la_Parusia del Sefigrqué quiere
decir esta dimension importante de este eventcegua que mas directamente ocupa a la
escatologia.

La Parusia es la segunda venida en el sentidoadendnifestacion del uUnico
movimiento mediante el cual Dios se dirige a nasoten Cristo.La Parusia es la
manifestacion plena de la salvacion acontecidany&resto. Cristo es ya el Sefior (por la
resurreccion), Cristo tiene el dominio sobre todste dominio debe ser manifestado.

Un texto privilegiado, entre otros, para ver ebts® de la Parusia del Sefior lo
encontramos eh Cor 15, 20-28 Este texto nos puede servir de guia:

V. 20 "jPero no! Cristo resucité de entre los muertos ooprimicia de los que
durmieron."Jesus primicia, inicio. La resurreccion siempreséarencia a la de Jesus.

V. 21 "Porque, habiendo venido por un hombre la muedamhién por un hombre
viene la resurreccion de los muertoBdralelismo Adan-Cristo.

% ".Pero no! Cristo resucit de entre los muertas@@rimicias de los que durmieron. Porque,
habiendo venido por un hombre la muerte, tambiénupohombre viene la resurreccion de los
muertos. Pues del mismo modo que en Adan muer@as,tagdi también todos reviviran en Cristo.
Pero cada cual en su rango: Cristo como primiaiegd los de Cristo en su Venida. Luego, el fin,
cuando entregue a Dios Padre el Reino, despuéabae testruido todo Principado, Dominacion y
Potestad. Porque debe él reinar hasta que pongdoa sus enemigos bajo sus pies. El ultimo
enemigo en ser destruido sera la Muerte. Porqusoimetido todas las cosas bajo sus pies. Mas
cuando diga que «todo estd sometido», es evidemtesg excluye a Aquel que ha sometido a él
todas las cosas. Cuando hayan sido sometidasoalad tas cosas, entonces también el Hijo se
sometera a Aquel que ha sometido a él todas las cpara que Dios sea todo en todo".
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V. 22"Pues del mismo modo que en Adan mueren todosgrabkién todos reviviran
en Cristo. Pero cada cual en su rango: Cristo copnimicia; luego los de Cristo en su
Venida:™ Esta es una dimension de la Parusia, de esta stani@ Ultima de Jesus. Jesus
habrd completado su obra. Hay un cierto paralelisomoJn 17: "he realizado la obra que Tu
me has dado". Jesus termina su obra en la tiamdién cuando la humanidad toda entera va
hacia el Padre, cuando termina la historia, cuareite este momento final de la historia. De
manera que Jesus en este momento entrega el r€iadra, para que (V. 28) "Dios sea todo
en todas las cosas", El se somete al Padre.

a) Primera dimension de la Parusia: IniciativaRdelre.

Todo va hacia Dios Padre, como toda la vida de démiestado orientada hacia el
Padre Asi como el Padre tiene la iniciativa de enviauddijo al mundo, también la Parusia
tiene en el Padre la iniciativa, lo cual se enaaeah diversos lugares del NT. De modo
genérico en Hch. 1,6; cuando los discipulos leyprteg a Jesus cuando restaurara el reino de
Israel y la respuesta de Jesus es: "No 0s corrdspvosotros conocer el tiempo que el
Padre ha determinado”. Este versiculo se puedeamrda facilmente con Mc 13, 32: "Ni
siquiera el Hijo lo sabe".

Se ve clara esta iniciativa del Padre hacia ellclesus va también en su Parusia,
pero los tiempos viene determinados por el Padre

Otro texto que hace referencia a esta iniciatelaPédre lo encontramos éith. 3,
19-2P. De modo que, "JesUs, a quien debe retener el'cira de nuevo enviado por el
Padre, también este momento es una iniciativaabieP Todo viene del Padre, todo camina
hacia El, en esta plena correspondencia de Jedésighio salvifico.

También en 1 Tim 6, 1%sDe modo que es Dios Padre quien hara esta rérelde
Cristo. También aqui el Padre se revela determénamtel evento Cristo, sea del punto de
vista de la partida, sea del punto de vista dedadia.

El Padre toma la iniciativa y todo camina a swentro. Esta es la primera dimensién
de la Parusia.

Qué quiere decir esto para Jesus.

b) segunda dimensién de la Parusia: la dimensistoldgica de la Parusia.
Segun Ef. 1, 224sel Padre ya ha sometido todo bajo los pies desJ&S$ texto de 1

Cor nos decia otra cdsa@hora, se nos habla de una sumisién ya plenaunasumisién aun
no realizada.

* Parusia, segun el original griego.

® "Arrepentios, pues, y convertios, para que vuggterados sean borrados, a fin de que del
Sefior venga el tiempo de la consolacion y envieriato que os habia sido destinado, a Jesus, a
quien debe retener el cielo hasta el tiempo dedtauracion universal, del cual Dios habl6é por
boca de sus santos profetas”.

® "que conserves el mandato sin tacha ni culpa Hastslanifestacion de nuestro Sefior
Jesucristo, Manifestacion que a su debido tiemp@ lostensible el Bienaventurado y Unico
Soberano, el Rey de los reyes y el Sefior de losregfiel Unico que posee Inmortalidad, que
habita en una luz inaccesible, a quien no ha vistgun ser humano ni le puede ver. A él el honor
y el poder por siempre. Amén."

""por encima de todo Principado, Potestad, Viroininacion y de todo cuanto tiene nombre
no solo en este mundo sino también en el venidgaf sus pies sometid todas la cosake
constituyé Cabeza suprema de la Iglesia, que €usupo, la Plenitud del que lo llena todo en
todo".
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La resurreccion de Jesus es el momento en elatar@mente el Padre ha sometido
toda cosa a CristoDesde aquel momento Jesus es Sefor de vivos yddos) Jesus es
Sefior de todo; Jesus tiene todo bajo sus pies fEsurreccion Jesus es plenamente Sefior.

Este dominio que JesuUs tiene ahora plenamenteotmgm no es un dominio
realizado plenamente adn. Las dos cosas son veadadeién negaria que Jesus sea el Sefior
después de la resurreccién, pero quién negarisgsaloriiempo que este dominio de Jesus no
es pleno aun. Basta leer los periddicos para darseta de esto. Mientras en el mundo
existan el hambres, la guerra, la injusticia.e ésiminio no parece plenamente realizado y no
obstante es real.

De manera quel dominio de Cristo a partir de la resurreccionbeerealizarse
plenamente, debe hacerse presente con todas ssscoemcias. En este sentido el dominio
de Jesus aun no es compldgiste aun la muerte, y "es el Ultimo enemigo erveacido".

Por tanto el poder de Jesus, que en la resurmegei€risto ha iniciado y que se funda
en esta resurreccion, debe aun ser una realidad eietoda la Iglesia, en todos nosotros, en
todo el mundo. Aqui esta el por qué, de que Jesiglgrimero, ya que es la primicia de la
resurreccion, y después iremos todos los demas.

Asi que laParusia, cristologicamente quiere decir, la plenanifestacion, la plena
realizacion de este dominio que Jesus realmente teartir de su resurreccion.

Es por esto que el lenguaje de Parusia es fretunente un lenguaje de
manifestacion, de revelacion (cfr. 1 Tm 6, 14sk;Zi11ss -primera y segunda venida unidas
en el sentido de revelacion-:

"Porque se ha manifestado la gracia salvadoraiat &todos los hombres, que nos

ensefia que, renunciando a la impiedad y a lasn@ssimundanas, vivamos con

sensatez, justicia y piedad en el siglo presageardando la feliz esperanza y la
manifestacion de la gloria del gran Dios y Salvadoestro Jesucrist(!"

Hay un texto de Hilario de Poitiers que ayudatareter con claridad esta relacion de
las "dos venidas" de Jesucristo:

"Aquello que acontecera en péenitud de los tiempos tiene ya su consistencia en

Cristo, en el cual habita toda la plenitud y todo aqueglie debe suceder, mas que

una novedad, es el desarrollo de la economiasigvacion” (De Trinitatae X, 31)

Esta es la dimensioén cristologica que 1 Cor eaphc términos de plena sumision a
Dios.

Jesus entregara el reino al Padre, tenemos queiaman siempre la dimension
trinitaria. EI Padre como el dltimo y el primeroha@ka, El entrega el reino al Padre, pero el
credo nos dice claramente: "... y su reino no tefidr" El hecho de que Jesus entregue el
Reino al Padre no quiere decir que El no contingrade Rey, el Sefior. Aun en el reino, adn
en el dominio la referencia de Jesus al Padrerestarde.

[ Controversia con Marcello de Ancira] Esta afioida: "... y su reino no tendra fin",
tiene una razén de ser en el credo constantinapoliEn el siglo IV la controversia arriana

8 “Luego, el fin, cuando entregue a Dios Padre ehd®edespués de haber destruido todo
Principado, Dominacién y Potestad. Porque debeigarhasta que ponga a todos sus enemigos
bajo sus piesEl ultimo enemigo en ser destruido serd la MudPrqueha sometido todas las
cosas bajo sus piedlas cuando diga que «todo esta sometido», esrgeidee se excluye a Aquel
que ha sometido a él todas las cosas. Cuando B&@@isometidas a él todas las cosas, entonces
también el Hijo se sometera a Aquel que ha sometidbtodas las cosas, para que Dios sea todo
en todo".

® Comentario a Ef. 1, 20ss.
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se encuentra por todos ladd$ay quienes estan con Arrio y quienes se pierdezi extremo
contrario. Entre aquellos que han estado en ridsfj@xtremo contrario estaba el famoso
Marcelo de Anciraque al menos en algunos momentos de su obra,derntsl manera en
serio 1 Cor 15, 28 ("Cuando hayan sido sometid&ist@das las cosas, entonces también el
Hijo se sometera a Aquel que ha sometido a él ttadasosas, para que Dios sea todo en
todo.") quepensaba en la Trinidad como una cosa que se dabad en la economia
salvifica, de manera que el Padre enviaba al Hijal \espiritu y en cierto sentido serian
reabsorbidos por el Padre cuando terminase la endrosalvifica En practica era una
version un poco modernizada del Sabelianismo o lisoua las personas en Dios no
corresponden a una realidad, tan sélo son tresafoda manifestacion externa. De manera
que al final tornaba todo a la monarquia del Pagdineuna cierta "reabsorcion” del Hijo y del
Espiritu.

En diversos sinodos regionales, de frente a@stiencia, fue desarrollada la idea que
Constantinopleha acogidoel reino de Jesus no tendré fin, porque Jesus réorsabsorbido
por el Padre, sino que su existencia hipostaticatinoara por siempre, porque El es la
segunda persona de la trinidad y la trinidad no ws asunto histérico-salvificoEn el
lenguaje actual decimos que existe también la dathinmanente y esta permanece por
siempre, y existe también la asuncién de la huradnidr parte de Jesus y esto también dura
por siempre. Por eso, su reino no tendra fin.

De manera queo hay contradiccion entre el reino del Padre el Hijo. No es que
porque el Padre reina Jesus ya no reina mas. Leupese es que el reinado de Jesus se
encuentra, como todo en El, en referencia al Padre.

La Parusia es un dato que es reclamado por la resaidn. Una resurreccion sin
Parusia final permaneceria mutilada. Por eso debeaqtar el sentido teolégico de lo que
teoldégicamente fue una equivocacion: la esperadrateeque los primeros cristianos tenian
de la Parusia. Eso que cronolégicamente parecmaerquivocacion, teoldgicamente es algo
muy profundo:si Jesus ha resucitado, si su dominio es real ésbe manifestarse y debe
llegar a esta plenitud.

En la sumision de Jesus al Padre la referenci®adre resulta evidente. La
interpretacion patristica de esta sumision es @xtigariamente rica y nos abre a la
perspectiva escatologica que con alguna variacgopenmanecido en el Vat I, es decir, la
Parusia como la plenitud de la Iglesia.

La interpretacion patristica comenzando en Origenes y pasando por Hilario,
Ambrosio, del Niceno y después en el Medievo, te samision de Jesus al Padre era muy
clara: sumision quiere decir que evidentementesJiealestado siempre sometido al Padre,
evidentementdesus nunca ha realizado su obra con independeietiBadre

c) Tercera dimension: el significado eclesiologico.

Esta sumision es la sumision -dicen todos- desJasicuanto cabeza y cuerpo. Jesus
Cabeza que ha llegado ya a su plenitud, no hadlbegan a la plenitud como cuerpo: en el
mundo existe el pecado, la Iglesia no se ha rellizgdenamente, no esta plenamente
constituida, no esta completa. Se ve audentido eclesioldgico, en intima unién con el
cristolégico.

Por tantola plena sumision coincide con la plena unién diatta Iglesia con Cristo
Cabeza en el reino de los ciel&gnifica la plena realizacion del cuerpo destori

Origenes habia dicho: "Si al cuerpo le falta aligsis mismo también carece de
algo”. Esto se puede entender mal, pero visto efunmtidad recordamos que Jesus como
cabeza es Sefior, El no carece de nada; sin endidogoamos en serio sus propias palabras:
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"tuve hambre y no me disteis de comer, estuve rgedjeno me disteis de beber, encarcelado
o enfermo.." (cfr. Mt. 25, 42ss), mientras uno lds pequefios” sufra Jesus carece de algo.

Asi que con toda verdad podemos decir que Jegugaeen la gloria del Padre, pero
que, por otra parte, mientras que su Cuerpo nopést@mente realizado no se ha dado la
plena sumision de Jesus al Padre.

Plena sumisién de Jesus en la interpretacion giide quiere decir plenitud del
Cuerpo de Cristo cuando todos son sometidos adCiystpor tanto, la plenitud del singular
se puede encontrar tan sélo en la plenitud del.todo

d) Cuarta dimension de la Parusia: La dimensiGopoitbgica o punto dos.

2. La resurreccion de los muertos; la dimension ardpoldgica de la Parusia.

Aqui también es determinante 1 Cor (junto a oe®E) como texto guigor ser el
mas sintético. Aqui se habla ya de la resurreamidno manifestacion de la de Jesus, lo cual
nos recuerda también Col ("Jesus primogénito épdrenuertos™), Rm 8, 28Pues a los que
de antemano conocio, también los predestind adapiola imagen de su Hijo, para que
fuera El el primogénito entre muchos hermanos").

Ahora, en el triunfo definitivo en la Parusia @esesta victoria sobre la muerte, se
realiza el dominio de Jesus sobre todo e indudairesto se manifiesta en la resurreccion,
gue esla manifestacion en cada uno de nosotros del domite Cristo en todas las
dimensiones de nuestra humanidad

Es importante 1 Cor 15, 3549 Cuando se le pregunta a Pablo cémo sucedera la
resurreccion, con qué cuerpo resucitardn los nsudeoprimera respuesta de Pablo es
descalificar la pregunta, porque no tenia todeetido que el que la planteaba creia. Quien
hace la pregunta la formula en términos fenomeit®égy Pablo responde en términos
cristolégicos: se siembra corrupcion, se recogeriapcion; se siembra innoble, se resucita
glorioso; se siembra débil, se resucita edif@mis la incorrupcion, la gloria, la potencia son
atributos divinos que encuentran su centro en Jesusitado. Se siembra un cuerpo animal-
psiquico, se resucita con un cuerpo espiritualJgpoue se entiende un cuerpo colmado del
Espiritu y no un cuerpo inmaterial.

Quien tiene el cuerpo colmado del Espiritu essleslisegundo Adan fue hecho
Espiritu que da la vida. Y como nosotros hemosadorta imagen de Adan, el hombre de
tierra, asi portaremos la imagen del hombre celeste

19 "perg dird alguno: ¢,Cémo resucitan los muertosh g0é cuerpo vuelven a la vida? jNecio!
Lo que tu siembras no revive si no muere. Y lo gusiembras no es el cuerpo que va a brotar,
sino un simple grano, de trigo por ejemplo o deigdgotra planta. Y Dios le da un cuerpo a su
voluntad: a cada semilla un cuerpo peculiar. Natwatne es igual, sino que una es la carne de los
hombres, otra la de los animales, otra la de las,astra la de los peces. Hay cuerpos celestes y
cuerpos terrestres; pero uno es el resplandor slederpos celestes y otro el de los cuerpos
terrestres. Uno es el resplandor del sol, otroeeladiuna, otro el de las estrellas. Y una estrella
difiere de otra en resplandor. Asi también en saneccion de los muertos: se siembra corrupcion,
resucita incorrupcion; se siembra vileza, resigliteia; se siembra debilidad, resucita fortaleea; s
siembra un cuerpo natural, resucita un cuerpoitsgdirPues si hay un cuerpo natural, hay también
un cuerpo espiritual. En efecto, asi es como dideskriturafue hecho el primer hombrédan,
alma viviente;el Gltimo Adan, espiritu que da vida. Mas no esdpiritual lo que primero aparece,
sino lo natural; luego, lo espiritual. El primernhiore, salido de la tierra, es terreno; el segundo,
viene del cielo. Como el hombre terreno, asi serhlambres terrenos; como el celeste, asi seran
los celestes. Y del mismo modo que hemos llevadionémen del hombre terreno, llevaremos
también la imagen del celeste".
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La resurreccion quiere decir participacion de dsgpiritu en el cual Jesus ha sido
resucitado de entre los muertos y que Jesus comuAgui esta el sentido del cuerpo
espiritual que viene de Jesus-Espiritu que dada,iuente Unica del Espiritu Santo

Asi la resurreccion es participacion de la vietate Cristo en todos los aspectos. Y
aqui se ve que el sentido de la palabra resurregeita el NT no es la resurreccion en un
sentido simplemente neutral. Resurreccion en sept@ho es para los salvados participacion
en la resurreccion de Jesus. El concepto de lgpeeation del cuerpo es secundario, aun
cuando necesario, pero no da todo el sentido plert@ palabra resurreccion.

En estos versiculos Pablo no se ocupa para nddaefeirreccion de los condenados.

La Parusia también es juicid...vendra en la gloria para juzgar a vivos y rass
(Mt. 25). No es que primero venga la Parusia y wespel juicio, sino quda plena
manifestacion de Jesus es en si misma juicio, podgsus es el criterio, es el centro del
universg es aquel en el que todo tiene consistencia,gmbo,ten su misma manifestacion se
produce el juicio. Una dimension de la Parusia e ljuicio.

Regresando a la tesjsahora reflexionamos recordando qeleevento Cristo es
ultimo y definitivo .

Ya desde la misma vida de Jesus nos encontraemte & esta definitividad: "¢ Eres tu
el que debe venir o debemos esperar a otro?.7'(18).

JesUs muestra ya en su aparicion sobre la tiewaEt] esel definitivo. Pero esta
definitividad envia a la segunda venida. Esta defitlad que se realiza ya en la vida
histdrica de Jesus, que requiere la opcion pontradesus envia a un momento posterior, a
la manifestacion ultima de la definitividad. Jesis cuanto juez, en cuanto Sefior es el
definitivo.

Jesus da a la historia un sentido, la abre hacfaturo que no es el futuro de otro, es
su propio futuro, es el futuro de su propia mataf@én plena, siempre en referencia al Padre.
De manera que se envia a la segunda apariciorsds ligada a la persona de Jesus en su
aparicion histérica.

Jesus es el futuro de Dios, en El se manifiestat@lo absoluto. Jesus nos envia la
Parusia como manifestacion definitiva y ultima deglue es Dios. En este sentido la
escatologia cristiana no abre hacia el futuro nmiradano, pero nos abre hacia el futuro
trascendente, a ese futuro que es Dios y quewssagmente un "adviento”, Dios que adviene
hacia nosotros mas que nuestro andar hacia Eltfdes@mos hacia El precisamente porque
El primero ha venido hacia nosotros.

Ahora nos ocupamos desus como "compendio” de las cosas ultimagl es el
definitivo en cuanto que es la revelacion defiaittlel Padre, en cuanto a esto puede ser
iluminador un texto d&/on Bathasarque ya es un texto clasico de escatolodios' en
cuanto alcanzado es el cielo, en cuanto perdidelesfierno, en cuanto examinador es
juicio, en cuanto purificador es el purgatorio; g ¢odo esto en el modo como El se ha
dirigido al mundo, es decir, en su Hijo Jesuctistque quiere decir la posibilidad de la
revelacion de Dios y con eso mismo el compendiodas las cosas Ultimas.

La escatologia actual es muy consciente de qusenpuede hablar de las cosas
tltimas como lugares, la escatologia no es la géagitel mas alla.

Se pasa del lugar al estado, pero Von Balthasstajuente decia que no es suficiente,
es necesario pasar del estado a la persdteturalmente se puede considerar con justicia el
estado en relacion a esta persona.
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3. Cristo, «compendio de las cosas Ultimas», clade interpretacion de las tensiones de la
escatologia cristianaeschatory eschatapresente y futuro de la salvacij@scatologia final
y escatologia intermedig&Tercer punto del esquema).

a) El eschaton(el ultimo) y eschata(las cosas ultimas)Se podria decir también que
Jesus no es tan solo edchaton(en neutro), sino etschatogen masculino): el dltimo en
persona; El es el definitivo y las cosas ultimaesdn sentido en cuanto son la articulacion de
esta "ultimidad" que es El.

VIDA ETERNA.

- En fin,el cielo es ser con Jesus, ver a Diasreferencia es siempre a Cristo. Ser con
Jesus es una dimension fundamental del Paraisda guadicion ha olvidado un poco por
haber centrado la atencién en algo verdaderosié@rnvde Dios (1 Jn. 3, 2; 1 Cor 12, 13-12).

Jesus dice al "buen ladron™: "Hoy estazé@smigo en el Paraiso". Hay que subrayar
conmigo, porque donde esta Jesus es el paraisalyewes.

A partir de la reflexion de Rahner sobre la sigadion eterna de la humanidad de
Jesus para nuestra relacion con Diaggeologia se ha esforzado por hacer ver como esta
mediacion de Jesus en otro modo dura para sienhpraumanidad de Jesus no es un estadio
gue en cierto momento queda superado y luego norienmas La humanidad de Jesus es
significativa para nosotros en todo momento.

El padre Alfaro en su articulo de "Gregorianun®58) se refiere a dos vrs. de Jn 17.
En el v. 24 se nos dice: "Padre, los que ti medhds, quiero que donde yo esté estén
también conmigo, para gue contemplen mi gldaajue me has dado, porque me has amado
antes de la creacion del mundo." Por tanto, losagién en el Paraiso con Jesus deben
contemplar su gloria. Luego en el v. 26: "Yo leslado a conocer tu Nombre y se lo seguiré
dando a conocepara que el amor con que ti me has amado estlosry yo en ellos.”
Parece que Jesus no termina su rol cuando lleBarlssia, sino questar con Jesus es la
condicion para ver a Digses la condicion para ir al Padre. Hay, entonoes, eterna
significacion de la humanidad de Jesus glorificanauestra relacion con el Padre.

Estamos en relacion con Dios en el cuerpo decdCiissertos en Jesus en la plena
filiacion, unidos a Jesus, estamos en relaciorlios; unidos a Jesus entramos en la vida de
la Trinidad; unidos a Jesus nosotros "somos en"Dogor tanto,ser con Jesus y ver al
Padre son la misma cosporgue es participar en la plenitud del Espiwesa relacion que
Jesus tiene desde siempre con el Padre. En esttiosenve a Dios en el cuerpo resucitado
de Cristo, en la plenitud de la Iglesieomo deciamos antes-.

Segunireneg no debemos contemplar nuestra relacion con Diok evida eterna
como una relacion que viene de lo extefpoien se encuentra iluminado por la luz, quien ve
la luz, se encuentra da luz Asi, quien ve a Dios es porque se encuentiien

Naturalmente esto es posible porque en Dios hagspacio, porque Dios no es una
modnada cerrada en si misma, sino que es al mismpai Uno y TrinoEn Dios mismo existe
el espacio en el cual quiere introducirno®No tan solo de frente a Dios, no sélo con Dios,
solo cercanos a Dios; sino Bips, en la participacion de la vida trinitaria.

- Asi podemos reconocel cielo como la cosa ultima que viene del Ultimo el cual
Nosotros nos unimos y asi formamos el cuerpo der3nCristo. Y con esto hay que decir:
Jesus el ultimo, la escatologia cristiana fundadalesus el dltimo, es una escatologia de
salvacion. Plenitud en Jes(Seria contradictoria que una escatologia quarskafen Cristo
fuese una escatologia de paridad entre salvaadondenacion.
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INFIERNO.

La condenacién es negacion de la salvacion. Selel es comunion con Dios y con
todos los otrosl infierno es el aislamiento y la negatividad.

La frase mas decisiva del NT entre las descrigsiael infierno es la que Jesus dirige
a la virgenes necias: "No les conozco", porqueiosg niega es el ser con-en Jesus.

Pero como deciamos, la escatologia cristiana esldacion, pero el infierno es una
posibilidad que se abre frente a nosotros y deb®ws®da en serio. Aunque, de acuerdo al
primado de la salvacion es legitimo esperar qupokibilidad de la condenacion no se
realizara.

b) Jesus resucitaddesusaun no plenamente manifestado. Aqui estaresente y
futuro de la salvacion

La escatologia cristiana también es una escatalag presenteEl bautismo es
participacion a la muerte y resurreccion de Jekassalvacion ha sido ya insertada en
nosotros y la escatologia no puede pasar porstktadato, porque la resurreccion de Jesus ha
acontecido ya.

Una escatologia simplemente de futuro no seriab@to de nuestra reflexion,
estariamos en los completamente desconoemitemos reflexionar en la escatologia porque
esperamosEs claro que quien espera no posee plenamente,tipae alguna idea. De
aquello que es absolutamente desconocido, quetr@gopama nada en nuestro horizonte no se
puede decir nada. Por tanto el hecho mismo deaggpgere decir que sin haber llegado a la
plenitud se tiene algo ya, que nos permite estabéguna relacion.

Lo que se ignora completamente es extrafio a aupstocupacion. No entra en
nuestro campo visuala escatologia entra en nuestro campo visual, prgnemos un
inicio de posesignporque en la liturgia pregustamoguresente y futuroUn futuro
verdaderamente desconocido, que esta mas allésd&ox) que no podemos describir, pero
en el que en cierto sentido ya estamos y esto feeettiscurso escatoldgico.

¢) Hablemos ahora de la ultima tensiéacatologia final y escatologia intermedia o
diferencia entre escatologia colectiva y personal.

Nuestro discurso fundado substancialmente comepeetiva definitiva sobre el
discurso biblico ve lascatologia como finalPero qué sucede en la muerte de cada uno
(escatologia intermedja

El NT sobre todo se preocupa de la escatologial,fiquiza porque la espera
inmediata de la Parusia no planteaba existencigdmanproblema del estado intermedio.
Cuando inicia el "retardo” de la Parusia inicia paeocupacion

En el NT se encuentran poquisimas referenciestadi@ intermedio: Lc Hoy estaras
conmigo en el paraiso™-; Fil 1, 2652 Cor 5, 1-18; 1 Cor 15: los muertos &risto.

1 "conforme a lo que aguardo y espero, que en miima seré confundido; antes bien, que

con plena seguridad, ahora como siempre, Cristb@erificado en mi cuerpo, por mi vida o por
mi muerte, pues para mi la vida es Cristo, y larey@na ganancia. Pero si el vivir en la carne
significa para mi trabajo fecundo, no sé qué escodée siento apremiado por las dos partes: por
una parte, deseo partir y estar con Cristo, lo, @igltamente, es con mucho lo mejor."

12 "Porque sabemos que si esta tienda, que es noestaaa terrestre, se desmorona, tenemos
un edificio que es de Dios: una morada eterna,eobd por mano humana, que esté en los cielos.
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Aun cuando el NT pone el acento sobre la escatofowl, no nos deja a obscuras en
cuanto a lantermedia

La evolucion de esta doctrina es un poco laigaun primer instante los Padres de la
Iglesia no veian otra posibilidad que la resurd@tciasi que pensaban que las almas
esperaban sin ver aun a Cristo, sin ver a Diogiridyudreneo, Tertuliano). Tertuliano hacia
una excepcion para los martires, diciendo que elbslebia esperar. Excepcion que se ha
ampliado.

Se cita a Cipriano como el primero que dice queydan sélo los martires, sino
también todos los que han seguido a Jesus.

"Benedictus Deus" dice que inmediatamente despeda muerte las almas de los
salvados ven a Dios, la esencia divina sin la nogghale ninguna realidad creada.

Aqui estd, pues, el ser con Jesus que lleva asidnvde Dios ya antes de la
resurreccion (estado intermedio) y esa resurreadiona (escatologia final). Evidentemente
aqui se ve la tension, la cual se resuelve en.Jesus

No podemos negar la vision beatifica de los saptwseso los veneramos-, pero seria
muy negativo prescindir del valor existencial deglsurreccion final. Hay que aceptar las dos
dimensiones. Si s6lo tomamos una falta algo acla@egia cristiana.

La comunidn con Jesus -que no se interrumpe-is@asificada, plenificada cuando
acontezca la resurreccion final en la plenitud cigrpo de Cristo.

La escolastica llegé a decir que se hace tanmséfogrande porque abraza a todo el
hombre, pero no mas intensa. En alguno de los martextos de santo Tomas afirma lo
contrario, lo cual parece ser mas de acuerdoradeion.

La Tradicidn patristica, por ejemplo €ipriano, nos dice que "todos los que estan en
el paraiso nos esperan, no porque No estén segiga@sl propio gozo, Sino porque quieren
compartir también la nuestra para que la de ellea plena”. Esto parece ser mas coherente
con la idea del Cuerpo de Cristo

De manera que la tensidon entre la escatologih yia escatologia intermedia es
iluminada por la persona de Criseschatos/ no tan sélaeschatano solo las cosas ultimas
sino "el dltimo™.

Y asi gemimos en este estado, deseando ardientes@ntevestidos de nuestra habitacion celeste,
si es que nos encontramos vestidos, y no desnifiibslos que estamos en esta tienda gemimos
abrumados. No es que queramos ser desvestidognasmdien sobrevestidos, para que lo mortal

sea absorbido por la vida. Y el que nos ha degiiaaelso es Dios, el cual nos ha dado en arras el
Espiritu. Asi pues, siempre llenos de buen animbiesdo que, mientras habitamos en el cuerpo,
vivimos lejos del Sefior, pues caminamos en larfe gn la vision... Estamos, pues, llenos de buen
animo y preferimos salir de este cuerpo para @it el Sefior. Por eso, bien en nuestro cuerpo,
bien fuera de él, nos afanamos por agradarle. Boegunecesario que todos nosotros seamos
puestos al descubierto ante el tribunal de Crsoa que cada cual reciba conforme a lo que hizo
durante su vida mortal, el bien o el mal."
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APENDICE: ESCATOLOGIA 3
O.- INTRODUCCION

Dos aspectos inseparables han de ser tenidoseataatuando se habla de escatologia
cristiana:

a) Por una partda revelacion plena de Dios que ha tenido lugardenus El designio
de Dios sobre el hombre y el mundo tiene@rsto su punto culminantesu sentido y
cumplimiento; con Cristo ha irrumpido en el muntto ditimo" o, tal vez mejor todavia, el es
"el ultimo".

b) Por otra parteel hombre, destinatario del designio salvador dedDha de recibir su
plenitud, que posee ahora solo en forma de prinyoin la esperanzd&ste segundo punto de
vista también tiene que ver con Cristo. El efetdoesperanza cristiana no puede tener otro
objeto ultimo que no sea Dios mismo, que se nosfiesta en Cristo. La escatologia cristiana
no nos habla, por tanto, de un futuro intramundsino, del futuro absoluto, que es Dios mismo.
Solo Dios revelado en Cristo es el contenido deslzatologiay aun de cada una de las cosas
dltimas que nos esperdnJesls como acontecimiento escatolégico nos &lsengdo de las
ultimidades del mundo y del hombte

1.- CARACTERISTICAS DE LA ESCATOLOGIA CRISTIANA.

La orientacion cristolégica de la escatologiatiams determina sus caracteristicas
fundamentales:

a) En primer lugar, no se trata de una descripcéh mundo futuro ni de los
acontecimientos finales de la histdfisdLa revelacién de Dios en su plenitud no sélo eshm

¥ Lo que viene a continuacion es un "resumen ampl®"los siguientes articulos de L. F.
LADARIA: La consumacion escatologicglenitud de la obra de Dios y Plenitud del homlae
Introducciéna la antropologia teologic&/erbo Divino, Estella (Navarra) 1993, pp. 167-188.,
Escatologia en Diccionario de TeologiBundamentalPaulinas, Madrid 1992, pp . 380-382 . Si se
comparan con la transcripcion de la clase que Himigmo profesor sobre este tema, se podra
observar que sigue esencialmente los contenidestds dos articulos, aunque la estructuracién sea
un poco diversa. En mi opinion estos dos artica@suna buena sintesis de la escatologia cristiana,
que pueden servir para tener las ideas claras sstgéema y para el examen de sintesis.

1““E| (Dios) es, en cuanto alcanzado el cielo, eantmi perdido el infierno, en cuanto examinador
el juicio, en cuanto purificador el purgatorio...€¥ todo esto en el modo como El se ha dirigido al
mundo, es decir, en su Hijo Jesucristo, que es&bitidad de revelacion de Dios y con ello el
resumen de las cosas ultimas". H.U. VON BALTHASARschatologie en J. FEINER-J.
TRUTSCH-F. BOSCKLE, Fragen der Theologie he@®enzinger, Einsiedeln 1958, 403-421, 407 s,
citado por L. F. LADARIA,_Introduccién a la antrdpgia..., 0.c., 168-169.

' Con otras palabras, el Catecismo Catélico pardtég/ypublicado por la Conferencia Episcopal
Alemana (B.A.C., Madrid 1990), expresa la centratidle Jesucristo en la escatologia cristiana: "El
punto de partida y fundamento de la esperanzadatrésino es una nueva ilusion o proyecciéon de
nuestros deseos; no consiste tampoco en especdaadle diverso tipo, ni es confianza simplista en
una solucién feliz, un "principio de esperanza" ra e en el progreso, en la evolucién o la
revolucion. En la fe podemos afirmar nuestro futiinicamente porque este futuro comenzoé ya en
Jesucristo. La conviccién fundamental, e incluscegitro de la fe cristiana, es que Jesucristo es el
primero a quien Dios resucitd de entre los mueftds Rom 8,29; 1 Cor 15,20; Col 1,18). El
fundamento y el criterio permanente de nuestraraspe es, por consiquiente, la resurreccion de
Jesucristo", p. 440.

16 Cfr. también estas mismas ideas en el Catecisr@i€apara Adultoso. c., p. 441-442 .
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mas de lo que el ojo ha visto o el oido ha oidw sjue va mucho mas alla de lo que nuestra
mente puede imaginar (cf. 1 Cor 2,9). Por ello shmo intento de describir lo que esperamos
seria destruir la esperanza cristiana; significadacir al &mbito de nuestro mundo lo que por
definicion lo sobrepasa.

b) La escatologia cristiana es, en segundo lugamensaje de salvacion. Si todo el
acontecimiento de Cristo es salvifico, no puedarddg serlo su manifestacion definitiva.
Sabemos que la fe cristiana afirma con seriedpddibilidad de la condenacion del individuo,
porque solo asi se afirma su auténtica libertadbnsiguientemente el caracter plenamente
humano de su adhesion a Dios. Pero es igualmerte gquie esto no constituye el centro del
mensaje de Jesus. La victoria de Cristo esta asimuaunque no podemos asegurar de la
misma manera la participacion en ella de cada anmwdotros.

c) Por ultimo, la escatologia cristiana es comseiele tener que afirmar la realidad ya
presente de "lo Ultimo" a la vez que el futuro ks ‘tosas Ultimas". Por una parte, Jesus ya ha
venido, ha muerto y ha resucitado; pero, por oisptros no participamos todavia plenamente
de su gloria. El sefiorio de Cristo sobre todo &syreficaz a partir de su resurreccion, pero no
se ha manifestado todavia completamente en nosbieoahi la tension entre el presente y el
futuro tipica de la escatologia cristiana, que mectodo el NT. La paradoja de la salvacion
presente y de la realizacion que todavia esperanmmcase resuelve con la afirmacion de un
aspecto contra el otro, sino con la afirmacionadedos a la vez. De manera semejante ha de
plantearse la cuestion de la continuidad y la raptmtre la vida presente y la futura. Ruptura y
continuidad han de ser afirmadas a la vez.

2.- LA PARUSIA DEL SENOR Y LA RESURRECCION FINAL
2.1.- LA PARUSIA DEL SENOR

Los contenidos concretos de la escatologia arestlavan también el sello de Jesus. Asi
lo ha entendido el credo niceno-constantinopolitamando al final del segundo articulo nos
habla de la venida gloriosa de Jesus: "y de nuemdra con gloria para juzgar a los vivos y a
los muertos y su reino no tendra fin" . Sélo bajaduz se entiende el Ultimo articulo: "espero la
resurreccion de los muertos y la vida del mundor@it El centro del futuro que esperamos es
la manifestacién gloriosa de nuestro Sefior Jesoices final y el cumplimiento de su obra
salvadord’.

Si en la resurreccién de JesUs ha sido entronizadwm Sefior, este sefiorio ha de
manifestarse plenamente. La parusia del Sefiooetamnio, la consecuencia de su resurreccion.
La parusia es la culminacion del acontecimientGrilo, y ha de verse integrada en el misterio

" Hablando sobre la parusia el Catecismo Catoliga Raultosde la Conferencia Episcopal
Alemana comenta: "En la venida gloriosa de Jedocse centra la esperanza de la comunidad
primitiva. Esta venida, esta aparicion de Jesugrietmada en el Nuevo Testamento "parusia”, no se
puede traducir acertadamente por "segunda verpdajue esta expresion sugiere que se trata de un
acontecimiento que ya tuvo lugar una vez. En radl&k refiere a la plenitud consumada de lo que se
inicio en la encarnacion, en la cruz y en la rexaidn de Jesucristo; se refiere a la consuma&da d
obra de Cristo y a la revelacion definitiva de d$orig. Este es, pues, su significado: al final se
manifestara que Jesucristo es, desde el comiehftmdamento y el centro que otorga sentido a toda
la realidad y a la historia entera, el alfa 'y ekega el primero y el ultimo, el comienzo y el faf. Ap
1,8;22,13)", p. 458.
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de Jesus del que es parte esencial. En efectn,sld\d |la doble venida de Cristo se contempla
en su unidad (cf . Tit 2, llss) . Jesus que "vuetrerealidad no se ha ido, sino que esta siempre
con nosotros (cf. MT 28, 2t) La parusia de Jesls se engloba en el Gnico imideeta venida

de Cristo al mundo para la salvacion de los homielednico movimiento de amor del Padre
hacia nosotros que lo lleva a enviar a su Hijo réeuéa en los diversos momentos de la
encarnacion, vida de Cristo, misterio pascual yifestacion gloriosa del Sefior.

Pablo ha expresado el contenido teolégico derasfamdel Sefior en 1 Cor 15, 20, 28:
Cristo es la primicia de la resurreccion, a lasgguira en su venida la resurreccion de todos. La
venida o parusia de Cristo significa el "fin" dénistoria humana, y con ella la sumision a Cristo
de todas las potencias enemigas y la aniquilacdia adnuerte. En este momento Jesus puede
entregar al Padre el reino, una vez cumplida tadabra de salvacion que el Padre le ha
encomendado realizar. La referencia de Jesus & Ramhstante en todos los instantes de su
vida, encuentra también aqui su expresion. Coresio mlominio sobre toda su creacion, Dios
sera "todo en todas las cosas".

En la literatura patristica se repite con frecigenoa interpretacion muy sugestiva de la
sumision de Jesus al Padre y de la entrega dal. rEgtodo el cuerpo de la Iglesia el que
todavia no esta perfectamente sometido al Sefi@u@mo lo estan todos sus miemb®é&lo
cuando el cuerpo de la Iglesia haya alcanzado Engplid, también Jesus, como cabeza del
cuerpo, sera a su vez "completd'a parusia tiene, por consiguiente, un conteaitiolégico
y eclesiolégico de primer orden (cf. Vaticano lyrhen Gentium, cap. VII). La culminacion de
la obra de Jesus, la plenitud de la Iglesia, ebitama plenitud del hombre. Nuestra plena
realizacion personal se puede alcanzar solo enatlde la obra salvifica, en la victoria total de
Cristo. Precisamente por esta radénteologia catélica concede mayoritariamente rataia
teoldgica al fin de la historia, como fin de la almte salvacion y plenitud del cuerpo de Cristo
Gnico &mbito en el que cada uno puede alcanzéera pealizacion personal.

La parusia del Sefor es, a la vez, manifestaciéevglacion plena de su gloria (no
debemos olvidar que uno de los aspectos de lasipares precisamente la "revelacion”; cf. Tit
2,11; Vaticano Il, DV 4), y precisamente por esieip Jesus es, al mismo tiempo, el juez y el
criterio del juicio.Como Jesucristo es la norma original y definitiah final todas las cosas
seran medidas por El y en EIl. Su aparicion misrgaita el desvelamiento de la ambiguedad
propia de la historia humana y de cada uno de mosotPero junto a este aspecto
discriminatorio del juicio, no podemos olvidar laménsion salvifica del mismo. Si la
manifestacién del Sefior es salvadora, no es padipe de lado esta caracteristica cuando la
consideramos desde el aspecto del juicio. Solorgsatros son dificiles de conciliar justicia y
misericordia. Pero Dios es la fuente Unica tantadma como de la otra.

2.2.- RESURRECCION

La parusia, en cuanto manifestacion del domini€dsto resucitado, significa también
la resurreccion de los hombrdl conexion entre parusia y resurreccion puedseven Flp
3,21; 1 Tes 4,14-18; 1 Cor 15, 20-28).

Si la resurreccion de Jesus afecta a su humaeidadh, ninglin aspecto o dimension de
nuestro ser puede quedar al margen de la salvdcdresurreccion equivale a la plenitud del
hombre en todas sus dimensiones personales, c8synstiales. La configuracion con Cristo
resucitado es la Unica vocacion definitiva del hamhba resurreccién en el tltimo dia significa

18 Insiste en esta unidad de la venida J. L. RUIZLPEPENA, La otra dimension. Escatologia
cristiana Sal Terrae, Santanddr986, p. 174.
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también la plenitud del Cuerpo de Cristo. No sedpumdvidar cuando se trata de la escatologia
la dimension social de la vida cristiana (el cahdé LG del Vaticano Il es claro al respecto).

La fe en la resurreccion da al cristianismo suegsficidaden relacion con la esperanza
de la vida eterna del hombre. No podemos olvidarpfra parte, que para el NT la resurreccion
ha sido anticipada en el bautismo, y es ya un&aehlaunque oculta, para quienes creen en
Jesus (cf. Rom 6, 4-11; Col 2,12; 3, 1-4; Jn 522411, 25-26, etc). La escatologia cristiana no
sOlo es de futuro, sino que también tiene un cardlet presente, el cual nos ayuda por otra parte
a comprender como la nocién de resurreccion hatdblecerse en torno a la comunicacion de
la vida de Jesus.

Por otra parte, la nocion de resurreccion no @ésoa en la Biblia y en la Tradicion: si
por una parte tenemos una acepcion del términdrat&wgque habla de la salida de los muertos
del sepulcro para recibir su recompensa de salvacperdicion (cfr. por ejemplo Jn 5, 28-29),
por otra parte existe una significacion positiva lderesurreccion que habla de la plena
participacion en la vida de Jesus.

La afirmacion de la resurrecciéon como transfordragilena del hombre a imagen de
Cristo resucitado y en la participacion de su misida no implica que podamos saber cOmo
tendra lugar. Pero la imposibilidad de hallar mosleValidos que nos permitan explicar
fenomenologicamente la resurreccion no significe qo se puedan establecer ciertos
principios:

a) En primer lugar, hay que tener presente egia resurreccion no es mas que la
extension de la misma resurreccion de Jesus

b) En la tradicion cristiana la idea de la restrion esta relacionada con la corporeidad
humanakEl cuerpo resucitado es el cuerpo en que han desajp® todas las ambiguedades
gue caracterizan ahora nuestra existencia corpoet@uerpo pneumatico, lleno de Espiritu, es
plenitud de comunicacion y de expresion, es elpmuplenamente personalizado.

c) En relacion con la cuestion de la resurreccion argb esta la de la transformacion
del cosmosTanto el AT como el NT nos hablan de los nuevel®s y la nueva tierra (cf. Is
65,17-21; 2 Pe 3,13; y sobre todo Rom 8,19-23h Egéstion ha de verse en relacion con la
plenitud del hombre. No se trata s6lo de una toamsfcion del cosmos como tal, sino de la
transformacion del cosmos como elemento de latpteniel hombre. Si el hombre no es tal sin
su relacion al cosmos, también su plenitud incluya nueva relacion con el mundo
transformado.

Debemos también tener en cuenta que el mundoiahateres solo la creacion de Dios,
sino que también en él incide el trabajo y la attidmana. ¢ Cual es el valor escatolégico de la
accion del hombre en el mundo? El Vaticano Il (@peborda esta cuestion equilibradamente:
ni el progreso humano puede confundirse con ebrdm Dios y su crecimiento, ni puede
afirmarse que no tenga nada que ver con él. Madaiesperanza del mundo futuro debe avivar
la responsabilidad cristiana por el presente. latares de la dignidad humana y de la comunién
fraterna, los frutos de la naturaleza y los de tnoiessfuerzo los encontramos, aunque
transformados y purificados de toda mancha.

Si por un lado hay que tener presente la ruptoireé @ste mundo vy el futuro, tenemos
gue pensar igualmente en el valor trascendentestdeegistencia terrena, y por tanto en la
continuidad. Pensar en la radical transformacioeste mundo no implica desconocer el valor
permanente de aquellas obras que hemos realizgdo ek Espiritu del Sefior. Sin embargo,
solo por el juicio de Dios sabremos qué es lo gueds obrado segun el Espiritu Santo.
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3.-LAVIDA'Y LA MUERTE ETERNA
3.1.- LAVIDA ETERNA

La perfecta configuracion con Cristo resucitadta yparticipacion en su vida divina
constituye precisamente la "vida eterna”, "el ielo

Entre las diferentes expresiones que hablan daelde definitiva del hombre en el NT
destacan: la participacion en la "vida" que est€(i. Jn 3,36; 6,35ss; 11,24s; 14,6; Mc 10,30;
Col 3,4); el "estar con Jesus" (cf. Lc 23,43; FA31 2 Cor 5,8; Ap 3,20, etc); la vision de Dios
(cf. 1 Cor 13,12; 1 Jn 3,2); otros textos habldrpeeaiso, de la gloria, del banquete de bodas, de
la herencia con Jesus. . . El mismo NT insistea@émportancia de la mediacion de Jesus cuando
consideramos nuestra relacion con Dios en la vataz

Muchos son los temas biblicos que la teologidstiatx recoge y desarrolla en relacién
con la vida eterndara Ireneo la incorruptibilidad de que el hombrezg es fruto de la vision
de Dios Vision que es fruto de la preparacion llevadalaocpor el Espiritu y el Hijo, y que
permite finalmente ver al Padre en lo que le espr@so, la paternidad (cfr. Adv. Haer. IV, 20,
5; también 20, 6-7).

La vision de Dios se pone también en relacion laomlabanza, el amor, el gozo y el
perfecto descanso (cfr. S. Agustin, Civ. Dei 22,3() comunién con Dios y entre los hombres
es otro de los motivos que aparecen con frecuéfciadilario de Poitiers, Tr. Ps. 91,18)

El Magisterio ha insistido sobre todo en la vigi@Dios (cfr. Const. "Benedictus Deus"
de Benedicto XlI; DS 1000; cfr. también DS 1305ncitio de Florencia ). Esta vision de Dios
no hay que entenderla en el sentido meramentedttel, sino en el de comunion plena de
amor con el Dios uno y trino en la realizaciénltdeanuestra filiacion divirfd

Si en el NT y en los primeros siglos del crissam la vida eterna se ha visto como
comunién con Jesus, en tiempos posteriores esendidn cristologica de la vida eterna se ha
olvidado, para dar paso a la acentuacién de ladnsde la esencia divina sin que a la
humanidad de Jesus se le reconozca ninguna furfé@m la cuestion se ha visto replanteada en
los ultimos tiempos tanto por el andlisis de algupasajes de la Escritura como por estudios
sistematicos sobre la mediacion de la humanidaeslgs. Ya los mismos Padres insisten en que
la vision de Dios no solo tiene lugar por medio l@ehumanidad de Cristo, sino en esta
humanidad, insertos en ella.

3.2.- EL INFIERNO O LA MUERTE ETERNA

1 Un bello pasaje lo encontramos en Santo Tomasld'Eitla eterna lo primero es que el hombre
se une con Dios. Pues el mismo Dios es el preng@bfin de todos nuestros trabajos... Esta unién
consiste en la perfecta vision: "Ahora vemos comouym espejo, en enigma; entonces cara a cara” ( 1
Cor 13,12 ) . Consiste igualmente en la suma af@barE igualmente en la perfecta saciedad del
deseo... Igualmente en la comunién feliz de todeslenaventurados; y esta comunidn sera en gran
medida placentera, porque cada uno tendra toddsdoss con todos los bienaventurados. Pues cada
uno amara al otro como a si mismo, y por eso ggaake del bien del otro como del suyo" (OPUSC.
Theol. 2), citado por L. F. LADARIA, Introducciénla antropologia..g.c., p. 180-181.

% Asi lo afirma también el Catecismo Catélico Pardulfos de la Conferencia Episcopal
Alemana: "La vision de Dios no debe entenderses,p@mo actividad puramente intelectual; incluye
el amor, la paz y el gozo. Es participacion eni¢adventuranza propia de Dios y consumacion de
nuestro ser sobrenatural en Jesucristo y en etitaspanto. Es participacion consumada en la vida
trinitaria de Dios.", pp. 464-465.
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La consideracion sobre el cielo abre necesari@mantlel infierno, la muerte eterna.
Posibilidad claramente expresada por Jesus (cfr29y81ss) y que es la consecuencia de la
seriedad de la libertad humana: la comunién amarosaios no se concibe sin la aceptacion
libre de la misma.

Entendemos qué es el infierno no solo por lamafiiones referidas directamente de él
(asi el NT habla de "fuego eterno”, llanto y craj@ dientes, no ser conocidos por el Sefior,
guedar excluidos, etc) sino también por la cons@pin con cuanto se ha dicho del cielo:
apartamiento de Dios, soledad radical, incapacttia@mar, ruptura de la comunion con los
hombres y el universo. La muerte eterna es laeexiit en la contradiccidn para siempre; esta
es la consecuencia del valor definitivo de estaa Vdfr. algunos pronunciamientos del
Magisterio: DS 411; 80l; 858; 1002; Vaticano II, 148Y*.

Debemos, sin embargo, dejar claro gigdo e infierno no son dos posibilidades que
estén en el mismo plano. El predominio de la s@wvaes consecuencia de la victoria de Cristo
La escatologia cristiana es escatologia de esgerdam de esta orientacion general no se sigue
sin mas la salvacion de todos y cada uno. Queddstdrio de la libertad humana, por mas que
haya que afirmar con toda claridad que Dios qui@realvacion de todos y que no existe
predestinacion al mal. La posibilidad de la pedicesta abierta ante cada uno de nosotros;
banalizarla supone banalizar nuestra libertad gtraueida en el mundo. Aungue no se puede
afirmar la condenacion de nadie en concreto, nempod decir con seguridad que la posibilidad
de condenacion no se vaya a realizar en ningun caso

Como seflala H.U. von Balthasar, con la condémaeis la misma "gloria Dei" la que
gueda afectada. Sin embargo, queda la esperariaavetoria de Cristo que no puede ser "a
priori" limitada.

4.- LA CUESTION DEL ESTADO INTERMEDI®

Entramos aqui en el problema mas discutido hogl eampo de la teologia catdlica, el
del "estado intermedio” . El planteamiento de lastion es claro: la plenitud que esperamos
aparece en el Nuevo Testamento ligado a la apagpadiosa de Jesus al final de los tiempos y
a la resurreccion universal. Pero no obstantenakyindicaciones del mismo Nuevo Testamento
nos muestran la conviccién del estar con Cristeetliatamente despues de la muerte (cf. Lc 23,
42-43; Flp 1, 23; 2 Cor 5, 1-10).

EL Nuevo Testamento no parece ofrecer una idea stidbre la relacion entre el estado
inmediatamente siguiente a la muerte y la resumedmal. Las dos cosas son afirmadas de
manera paralela. En los primeros siglos de lailgleantinda la ambiguedad sobre la cuestion.
Se afirma, por un lado, la inmortalidad del almeioppor otro, segun algunos, so6lo con la
resurreccion final se llega a la vision de Diod (hsstino, Ireneo, Tertuliano, que hace una

L "asi como el cielo es Dios mismo en cuanto posgida siempre, asi el infierno es Dios mismo

en cuanto perdido para siempre. La esencia derintficonsiste, pues, en la exclusion definitivéade
unién con Dios por culpa propia. Y como solo Diedaeplenitud definitiva del sentido del hombre, el
infierno significa también experiencia del fracdetal de la existencia, dolor y desesperacion sin
limites", en Catecismo Catolico Pakdultosde la Conferencia Episcopal Alemana, p. 467.

22 Este apartado responde claramente a la terces@nede la escatologia cristiana: escatologia
final y escatologia intermedia. Pienso que la pre®#on de L. F. LADARIA es una buena sintesis,
ya que se trata de una cuestion ampliamente disctainto en el campo protestante como catolico. De
todas formas, para una mayor ampliacion se puederirea la presentacion que nos hace J. L. RUIZ
DE LA PENA en su obra La otra dimensién. Escat@atistiana Sal Terrae, Santander 19863, pp.
323-359.
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excepcion con los matrtires). Pero la idea de l@rvide Dios inmediatamente después de la
muerte se va abriendo paso siempre mas claramente.

La crisis provocada por los sermones de Juan dedtle 1331 a 1334, en los que afirma
gue las almas separadas ven solo la humanidadiste, @n espera de la resurreccion final, da
lugar a la constitucion "Benedictus Deus" de sesoicBenedicto Xll. En ella se afirma que las
almas de los bienaventurados (después de la jpardit del purgatorio en cada caso) gozan de
la vision de la esencia divina a partir de su neyjatomo también que los condenados van
enseguida al infierno (cf. DS 1000-1002).

El cuestionamiento moderno de esta posicion se delmarios factores. Por una parte
-esta problematica ha venido mas bien de partegtestte-, la aparente contraposicion entre las
ideas de inmortalidad y de resurreccion, de lassgleemente la segunda seria genuinamente
biblica; la primera, de origen filosofico, implic@runa salvacion "natural” del hombre y, por
tanto, seria incompatible con el puro don de Diss lq resurreccion pondria de relieve. Esta
seria una nueva creacion. Son obvias las dificedtal® esta concepcion: ¢Como garantizar la
identidad del sujeto?. ¢No es un recurso demaiada la omnipotencia divina el decir que
Dios puede resucitar al mismo que en la muerteekapdrecido completamerfté?

La idea de una "dormicion" del sujeto hasta sumeccion final ha sido también objeto
de hipdtesis. Esta concepcion no parece compaiinidas declaraciones magisteriales a que
nos hemos referido. Otras dificultades hacen nef@ea la imposibilidad de trasladar al mas
alla nuestra nocion del tiempo; como también déa del "alma separada” que, en rigor, segun
santo Tomas, no seria "el hombre" mi "yo", y notafit® gozaria, segun la concepcion
tradicional, de la plenitud de la vision de Dioe Bhi la hipotesis de la resurreccion en la
muerte, que, con matices diversos, ha encontragizamcogida incluso entre teélogos de
prestigid®. No quieren estos autores negar la doctrina deslarreccién de los muertos, pero,

2 A este respecto J. L. RUIZ DE LA PENA argumentéanfaortalidad del alma como condicién
de posibilidad de la resurreccion de este modo:itlem de resurreccion implica la identidad del
hombre resucitado con el hombre histérico. Es shmiyo que ha muerto el que resucita de entre los
muertos. Ahora bien, para que tal identidad sdayee meramente verbal, tiene que haber en ese yo
algo que sobreviva a la muerte, que sirva de nake éas dos formas de existencia, sin lo cual no
habria resurreccion, sino creacion de la nada. dRerae dé verdaderamente lo que la Escritura llama
resurreccion, la accion resucitadora de Dios nal@usercerse sobre el vacio absoluto, sobre la
nulidad total del ser humano; ha de apoyarse sgbremento constitutivo del mismo (...). De otro
modo, y caso de dar por buena la hipétesis deitpuigacion total, habria que postular el absurdo
metafisico de que Dios cree dos veces a un sgudede dice que es Unico e irrepetible por definici
(...). Lejos, pues, de oponerse a la fe en lamestion, la doctrina de la supervivencia del ppitci
espiritual del hombre es, lisa y llanamente, sumidn de posibilidad condiciéon de posibilidad: tal
doctrina es funcional -y secundaria- respectofa kn la resurreccidén. Pero es a la vez irrenuleciab
si por resurreccion se entiende lo que la Biblnise@a con ese término”, en ID., La otra dimensjon..
0. C., pp. 328-329.

4 Como comienzo de esta problematica en la teologiélica se puede sefialar la obra de G.
GRESHAKE, Auferstehung der Toten, Ludgerus, Ess@891En ella, ademas de la idea de la
resurreccion en la muerte, G. GRESHAKE pareciaanzeder la debida relevancia a la idea del fin
de la historia. Este punto tropez6 inmediatameatelas criticas. Mas tarde matizé su pensamiento
sobre el valor del final de la historia; cf. G. GREAKE- N. LOHFINK, Naherwartung-
Auferstehung-UnsterblichkeitHerder, Friburgo*1982, 191; aun manteniendo la primera idea sobre
el momento de la resurreccion. Por ello la idedadessurreccion en la muerte se ha de separar
claramente de la negacién de la relevancia deldita historia. Cf. también con simpatias, en mayor
0 menor medida, hacia la primera idea, H.U. VON BAIASAR, TeodramaticdV, 327; M. KEHL,
Eschatologie 275; J.B. LIBANIO, Escatologia cristian®aulinas, Madrid 1985, 210s, no parece
conceder relevancia al final de la historia.
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ante la imposibilidad de pensar en una identidamahdel cuerpo resucitado con el cadaver,
piensan que cabe otra nocion de cuerpo, mas tagprada”, que seria la impronta que en el
alma humana ha dejado la corporeidad, de tal mauoeréodas las dimensiones del ser humano,
aunque transformadas, se darian también desdenetmim de la muerte en quien ha pasado de
esta vida a la definitiva.

Surge la pregunta (esto que sigue seria laaie L. F. Ladaria presenta ante esta
postura) de si la condicion material y césmicald@hbre es debidamente tenida en cuenta,
aunque naturalmente no seamos capaces de desgribitodo como tendra lugar su
transformacion. Y a la vez, si se puede hablaedkzacion personal plena cuando el cuerpo de
Cristo no esta todavia completo. Si hay que comoeda relevancia al fin de la historia en
relacion con la plenitud personal, no parece gye de tener sentido reservar para este
momento final el término de resurreccion, que ade participacion total en la gloria del
Resucitado.

Hemos hecho alusion también al problema del teemprelacion con el mas alla. De ahi
las hipotesis de una "coincidencia”, para quienrgudel momento de la muerte y de la
resurreccion (“escahton distinto, pero no distaeesentido cronoldgico, de la muerte”, J.L.
Ruiz de la Pefia), que desde el punto de vista mék "aca" aparecen como momentos
separadds . Cabe también aqui la prequnta (esta es laacitie propone L.F. Ladaria a esta
posicion): ¢se ha realizado ya para quien muelastiaria que todavia esta abierta, las acciones
de la libertad humana, las vidas que todavia nodmapezado? ¢Quien muere, esta ya en
comunién de gloria con el que todavia peregrinasta vida, mas aun, con quien todavia no ha
empezado a vivir? ¢Se concede todo su valor dissteia que aun queda por recorrer? Estas
prequntas no tienen otra finalidad que la de haeerque en estas cuestiones es mas facil
apreciar las dificultades de las soluciones ofeecigue proponer una que sea completamente
satisfactoria. Porque tampoco la formulacion tiadal del "alma separada” esta exenta de toda
dificultad. (L.F. Ladaria presenta también aquidostos débiles de esta postura tradicional) ¢ Es
sin mas identificable el alma separada con el "\® se ha puesto demasiado el acento en la
"separacion” y menos en la union con el Sefioregua condicion del bienaventurado? Quien
se halla con Jesus en el paraiso goza de unauolexuiperior a la nuestra, y no esta separado de
guienes aun peregrinan en este mundo (cf. Vatitah® 49-51), aunque "todavia" aguarde la

% Aqui destacan en la teologia catdlica actual GFBILineedi escatologia cristiandaca Book,
Milan 1984, 97-98; J.L. RUIZ DE LA PENA, La otrangénsion. . .p. c., 350ss . Este Utimo presenta
una buena sitesis de las actuales tendencias kobrestio del estado intermedio. El reparte las
diferentes posiciones en cuatro modelos diferentes:

1) Modelo 1.- Muerte y resurreccion estan separgo@ una duracién extenda (estado
intermedio), cuyo sujeto es el alma separada. Eexfdicacion tradicional; entre sus actuales
defensores se encuentran J. Ratzinger, C. PoZgeI¥es y otros.

2) Modelo 2.- Resurreccion en la muerte e inem@tede un término de la histoira y, por
ende, de todo tipo de estado intermedio. Estasemain J. L. Ruiz de la Pefia, la hipotesis del prime
Greshake, a quien se adhiri6 Lonfink hasta 1982, exfi que cada uno opta por explicaciones
distintas. En este momento parecen continuar diefedd esta postura W. Breuning y J. Libanio.

3) Modelo 3.- Resurreccion incoada en la mueriysumada en el esjaton. Entre otros
destacan: L. Boros, L. Boff, P. Schoonenberg Jitehd G. Greshake.
~ 4) MOdelo 4.- Resurreccion en un "eschaton"distipero no distante en sentido cronolégico,
de la muerte. En esta hipétesis coinciden ademak HeRuiz de la Pefia, Semmelroth, Biffi y el
altimo Lohfink.

Para un desarrollo amplio de cada uno de estososuatodelos, asi como las criticas a los tres
primeros, vease las paginas 348-359 de la obraldeRUIZ DE LA PENA, La otra dimension. .o,
C.
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plenitud del cuerpo de Cristo, la transformacidnudéserso y la plena identidad consigo mismo
en todas sus dimensiones personales y so€iaier otra parte, la vida del alma inmortal y la
comunion con el Sefior antes de la resurreccidhtarade considerarse en relacion con Cristo
resucitado, puesto que ningun aspecto de la esg&tdalristiana es independiente de este punto
central de nuestra fe.

En conclusion, Jesus como presencia definitida dalvacion nos abre a la esperanza de
las cosas Ultimas; y estas, en definitiva, se cdrare también en El, por quien tenemos en el
Espiritu acceso al Padre.

% A este respecto comenta el Catecismo Catolico padtos de la Conferencia Episcopal
Alemana: "De acuerdo con la fe, es preciso sostgmerel alma de los difuntos conserva una cierta
relacion, aunque imperfecta, con el cuerpo y conmehdo, relacion que trasciende nuestra
experiencia. La fe confiesa incluso que los difangoe viven en Dios, en virtud de la gracia de
Jesucristo y de la accion del Espiritu Santo, peet@n unidos a nosotros en la comunion de los
santos. La oracion por los difuntos expresa deroaaera particularmente profunda la realidad de
esta union espiritual”, p. 452.
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ESQUEMA DE LA TESIS
1. Lectura y breve comentario de la tesis comoqnmep las paginas 1y 2.
2. Contenidos de la tesis:

- Dos aspectos inseparables se han de tener emaccgando se hable de escatologia
cristiana: a) Que la revelacion plena de Dios hatelugar en Jesus. Cristo es el «Ultimo»
porque con él ha irrumpido «lo ultimox». B) Por tarristo es el contenido de la escatologia
cristiana. EI hombre consumara su plenitud en él.
- Esta orientacion cristoldgica de la escatologi®ignina las caracteristicas de la misma:
a) no es una descripcion de fenomenos del mae a@# final de la historia, porque
ello seria reducir el horizonte escatolégico a troegaundo.
b) es un mensaje de salvacion, porque si todoogitecimiento de Cristo es salvifico
también sera su manifestacion definitiva.
c) esta determinada por la tension entre el presest futuro, una tension de ruptura
y continuidad que hay que determinar.

1. LA PARUSIA DEL SENOR Y SUS SIGNIFICADOS.
- la escatologia cristiana de un acontecimientstaligico: Credo Nic-Const: «y de nuevo
vendra con gloria para juzgar a vivos y muertosjoBu luz hay que comprender «espero la
resurreccion de los muertos y la vida del mundoréut.
* Acontecimiento cristolégico: la parusia es culagion del acontecimiento Cristo.
En el NT, la doble venida de Cristo se contemplasenunidad (Tit, 2,11). Un
«retorno», del que nunca se ha ido (Mt 28,20).
* Acontecimiento teoldgico: Con el retorno de Grisse consuma el movimiento
salvifico del Padre hacia nosotros en Cristo, aquaea su Hijo para salvarnos. Pablo
ha expresado el contenido teoldgico de la parusta @or 15,20-28. a) Xto, primicia
de la resurreccion, b) victoria sobre todas lagmoas enemigas, c) entrega del reino
a su Padre (significacion eterno de su naturalamsaha contra la opinion de Marcelo
de Ancira), para que sea «todo en todas las cosas».
* Acontecimiento eclesioldgico: Argumento bellamepipresado en los Padres; sélo
cuando el cuerpo de la Iglesia haya alcanzado daitptl, también Cristo, como
cabeza del cuerpo, sera a la vez «completo». De sghippuede comprender la
naturaleza escatoldgica del Pueblo de Dios (Capmien Gentium).
* La Parusia, por ser revelacion definitiva, escijui Jesucristo es la norma y la
medida de todas las cosas. Su aparicion mismafisgyrel desvelamiento de la
ambiguiedad propia de la historia y de nuestrasvida
* Acontecimiento antropoldgico: LA RESURRECCION DBS MUERTOS.
- EI NT sefiala la conexién entre Parusia y resaidadFlp 3,21; 1 Tes 4,14-18; 1 Cor 15,
20-28). Si la resurreccion de Jesus afecta a swahidiad entera, ningun aspecto de nuestro
ser puede quedar al margen de la salvacién. Lareesion muestra como la salvacion
cristiana equivale a la plenitud del hombre en $aglss dimensiones personales, césmicas y
sociales.
- La fe en la resurrecciéon da al cristianismo queesicidad en relacion con la esperanza de
la vida eterna del hombre. Esta anticipada en ati§ao cristiano (Rom 6,4-11; col 2,12; 3,
1-4). Es la dimension de presente que tiene la@sgéa cristiana.
- La nocion de resurreccion no es univoca en ldidBili en la tradicion. Si tenemos la
acepcion «neutral» (Jn 5, 28-29: salida del sepydara recibir su recompensa de salvacioén o
perdicion), también existe una significacién pesitiparticipacién plena en la vida de Jesus.
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- Aunque es imposible hallar modelos validos ques mEermiten una explicacion
fenomenoldgica de la resurreccion, se pueden esthlinos principios:
a) sobre todo es extensién de la misma resurredeidesus.
b) la idea de resurreccion se asocia con la cagatédhumana. El cuerpo resucitado
es el cuerpo en que han desaparecido todas lagw@dbides que caracterizan nuestra
existencia corpérea: es un cuerpo pneumatico.
c) vinculada a la cuestidn de la resurreccion aadpesta la idea de la transformacion
del cosmos. Tanto AT como NT, hablen de «cielovosig tierra nueva.
- En razén de esto dltimo, incide el trabajo ydai@n humana en el mundo que tienen ya un
sentido y valor escatologico. (GS 39).
2. VIDAY MUERTE ETERNA.
- Vida eterna: se constituye por la perfecta camfigion con Cristo resucitado y la
participacion en su vida divina.
Datos biblicos: participar en la vida que es Crigho 3,36;6,35s;11,24s; 14,6; Mc
10,30; col 3,4); «estar con Jesus» (Lc 23,43; 28;12 Cor 5,8; Ap 3,20); la vision
de Dios (1 Cor 13,12; 1 Jn 3,2); otros textos halwal paraiso, de la gloria, del
banquete de bodas. Importante retener como el Bifténen la mediacion de Jesus
cunando consideramos nuestra union con Dios.
Santos Padres: Ireneo: la incorruptibilidad del gugombre goza es fruto de la visién
de Dios. Agustin: La vision de Dios es fruitivalatio.
Magisterio: Benedictus Deus (DS 1000), Conc dedrioia (DS 1305). Insiste sobre
todo en la vision de Dios, no solo intelectualpsém la comunidn plena de amor con
Dios.
-Advertir que si en el NT y los primeros siglos, Vala eterna se ha visto como
comunion con Jesus, en tiempos posteriores estaéndidn cristoldgica se ha
olvidado, para dar paso a la acentuacion de larvide la esencia divina sin que a la
humanidad de Jesus se la reconozca ninguna funcion.
- Muerte eterna= sobre todo, es contraposicion qu se ha dicho de la vida eterna, es
privacion de la vision de Dios. Lo entendemos sotwmdo en esta contraposicion:
apartamiento de Dios, soledad radical, incapacaka@mar, ruptura de comunion con los
hombres y el universo.
-Expresa el valor de la libertad (vanalizar la piisiad es vanalizar nuestra libertad). La
posibilidad ha sido presentada por el mismo JeMis26,31ss). Pronunciamientos del
Magisterios DS 411; 801;858; 1002; Vaticano 11,48y
- Sin embargo, hay que dejar claro que cielo @iiné, no son dos posibilidades que estén en
el mismo plano. El predominio de la salvacion esseguencia de la victoria de Cristo.

3. LA CUESTION DEL ESTADO INTERMEDIO.

- Planteamiento: la plenitud que esperamos apameet NT ligado a la aparicién gloriosa de
Jesus. Pero, algunas indicaciones del NT nos nametdr conviccion de estar con Cristo
inmediatamente después de la muerte (Lc 23,42-48;1R3; 2 Cor 5,1-10). La crisis
provocada por los sermones de Juan XXIl, da lugkr eonstitucion «Benedictus Deus»
(Benedicto XII).

- Dificultades modernas: critica al concepto deartalidad, ¢ qué es el alma separada?, ¢qué
nocion de tiempo y de eternidad? Y sobre todo §akshnumérica o material del cuerpo?.

- Principios de solucion: 1) dignidad del cuerponano y el universo material, 2) Atencion a
eliminar el tiempo, que no es sbélo realidad crogickd, sino que expresa el caracter
peregrinante de la Iglesia aguardando la pleniglataerpo de Cristo. Mirar bien la respuesta
de 1979 de la Congregacion, sobre la escatologganedia.
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