TEMA 11: LA EUCARISTIA
Introduccion.

Posicion central de la eucaristia.

¢, Qué lugar ocupa la eucaristia en la sacrameiotoigtiana?.a eucaristia es
el «sacramento de los sacramentos» (Suma Teolbgép6h, a.3) de la Iglesia, en el
gue se centra y concentra la totalidad de la vidéiana.

En efecto, a la incorporacion del creyente a €isa la Iglesia por el Bautismo
sigue la participacion en su mismo Cuerpo. Adenzagjiferencia de los demas
sacramentos, en la eucaristia no sale Jesus atrérmuel creyente sélo en el poder
santificador del signo sacramental, sino en si mjs|n su misma persona. Como decia
santo Tomas: no sblo se nos da la gracia, sinouédrAde la gracia. En los otros
sacramentos, los signos sacramentales trasmitepraeancia real dinamica, mientras
gue en la eucaristia se trata de una presencigpezabnal, (DH 1639). Por tanto, en el
sacramento eucaristico confluyen como en un puoidas las lineas del misterio
cristiano: la antropologia, la autoapertura histesalvifica del Dios trino, la
cristologia, la pneumatologia, la eclesiologiadeatologia

Este caracter central de la eucaristia ha quedadogido en diversos
documentos de la Iglesia: es «fuente y cumbre da ta vida cristiana» (LG 11);
«cumbre a la cual tiende la actividad de la Iglgsial mismo tiempo, la fuente de
donde mana toda su fuerza» (SC 10); «el mistegaréitico es, sin duda, el centro de
la liturgia sagrada y, mas aun, de la vida cristia@ucharisticum mysteriupi).

Desde un punto de vista histérico-salvifico, |@azistia viene a ser el centro
sacramental actualizante del mismo misterio cedeadsta historia: el misterio pascual,
que, por voluntad de Cristo y obra del Espiritu,hsee presenta a su Iglesia, para
alabanza del Padre y santificacién de los homIS€s7).

Desde un punto de vista eclesial, la eucaristia @sanifestacion y realizacion
mas significativa de la Iglesia; ya que en elladiéugar la plena integracion del cristo
individual en el Cristo total; en ella Cristo se&edgresente a su Iglesia de la forma mas
intensa; en ella se manifiestan y renuevan lasrghgedimensiones de su mision
(comunidn, palabra, liturgia, caridad); se mantiesomo el misterio convocado para la
mision (misterio-comunidn-mision). La misma «ordeia jerarquica» de los servicios
y ministerios que intervienen en la accidn eudadsesta manifestando la estructura
ministerial y jerarquica del Pueblo de Dios. «Lac&iistia nutre y modela a la Iglesia
[...] el misterio de la Iglesia es anunciado, gdistg vivido de manera insuperable en la
eucaristia»Dies Dominj 32).

Desde un punto de vista comunitario y personautaristia constituye el centro
qgue articula la vida cristiana, y manifiesta larexta relacion entre rito objetivo y fe
persondl.

También la eucaristia, como signo eficaz, interwien la mediacion entre fe y
razon: es, en concreto, «en el horizonte sacramdaia revelacion y, en particular, en
el signo eucaristico donde la unidad inseparabtee da realidad y su significado
permita captar la profundidad del misterio. Cristola eucaristia esta verdaderamente
presente y vivo, y actla con su Espiritu, pero,@cacertadamente decia santo Tomas,
“lo que no comprendes y no ves, lo atestigua uvavee mas alla de todo el orden de la
naturaleza»Kides et ratig 13).

! Estas razones se encuentran eh. IULLER, Dogmaética.Barcelona 1998, 695.
? Cf. D.BOROBIO, Eucaristia Madrid 2000, XIII-XIV.



Por tanto, «la Eucaristia es el compendio y lassul® nuestra fe: “nuestra
manera de pensar armoniza con la Eucaristia, yv@zla Eucaristia confirma nuestra
manera de pensar” (S. Irenéalv. Haer, 4, 18, 5)3.

Diversas impostaciones

La tesis se puede presentar de diversas maneraser® recordamos el
esquema que utiliza €latecismo(1322-1405).

Comienza la exposicion recordando dos grandesasiesd de la fe eclesial
eucaristica: que «la sagrada eucaristia culmimadiacion cristiana» (1322); y que «es
fuente y cima de toda la vida cristiana» (1324)jag&slos afirmaciones subrayadas en el
Vaticano Il y documentos posteriores, muestranmaortancia y centralidad de la
eucaristia, pues en ella se encuentra «el compgridisuma de nuestra fe» (1327). A
partir de estas grandes afirmaciones, se explasadiVersos aspectos.

Comienza con una presentacion de los «nombresagehmento» (1328-1332:
eucaristia-banquete del Sefior-fraccion del pan-aleam eucaristica o0 sinaxis-
memorial-santo sacrificio-santa y divina liturgi@atunion-santa misa).

El capitulo dedicado a la eucaristia en la ecoaotei la salvacion explica el
sentido de los signos del pan y del vino en el dudiy el Nuevo Testamento, con
referencia especial a la multiplicacion de los gaada ultima cena con las palabras de
institucion, y al cumplimiento por parte de la peira comunidad (1333-1344).

Seguidamente, se pasa a presentar la celebr#didich de la eucaristia (1345-
1355), destacando la estructura fundamental déddreeion (Palabra —rito), asi como
el sentido y el dinamismo de las diversas partesn{én-palabras-ofrendas-rito), con
especial atencion a al «anafora» y los elementeslguntegran (prefacio-epiclesis,
relato de la institucién, anamnesis, intercesioriesa parte integra muy bien teologia y
celebraciéon y ofrece, ademas, elementos adecuadasipa buena catequesis sobre el
tema.

A continuaciéon se proponen los capitulos mas ohatés sobre la eucaristia: el
c.V (sacrificio sacramental), y el c.VI, Banquetsgual. Sin duda, el catecismo quiere
presentar de forma equilibrada y complementariados aspectos centrales, cuya
interpretacion origind en la historia numerosasuiones: mientras que los catolicos
insistieron el el sacrificio, los reformadores lciéron en el banquete. En concreto, el
c.V reune en torno al «sacrificio» los aspectosadeion de gracias, memorial,
presencia. Para significar que no se trata deep®ticion material del sacrificio Unico e
irrepetible, tiene en cuenta expresiones de lagédlcatdlica actual: «sacramento del
sacrificio», «memorial del sacrificio», «represenda memorial».

En cuanto al aspecto de la presencia real, s aitiel contexto de presencia del
sacrificio, de otras formas de presencia de Crigtde accion que se realiza «por el
poder de la Palabra y del espiritu Santo» (1373:)138in entrar en cuestiones
debatidas (forma de esta presencia...), resakmdplaridad de esta presencia bajo las
especies eucaristicas, recordando la doctrina tlad&ion, de Trento y de los papas
actuales sobre la «transustanciacion». Por se n@sanria «permanente», se explica la
adoracion y el culto a la eucaristia fuera de Isamntomo expresion y a la vez alimento
de la fe.

El capitulo VI trata sobre el banquete sacrificialesaltando la
complementariedad de ambos aspectos. Se trata lo@nganete de comunion, en el que
todos estamos llamados a participar, con las delddgosiciones: no tener conciencia
de pecado grave, humildad y fe...

3 Catecismo Iglesia Catélica, 1327.



En cuanto a los frutos de la comunidn, el Categisobraya: la vivificacion y
fortalecimiento, la conciencia de la mision, laaegion del pecado y el perddn de los
pecados veniales, la renovacion de la comunidrsiethe el compromiso a favor de los
pobres.

Finalmente trata sobre la eucaristia, «pignusrdetugloriae», explicando la
dimensién escatoldgica tal y como se expresa kiuigia®.

Sintesis teoldgica del misterio eucaristicdcfr. Johannes Betz, sacramentum Mundi
I, 951-972).

Aqui ofrecemos un resumen de este articulo, quenddorma mas clasica —por
lo menos en cuanto a la estructura-, presentawaiesde la eucaristia. El P. Rosato lo
cita en la bibliografia y lo considera un buencaitth para la presentacion de la tesis.

l. Concepto

-Eucaristia es el nombre con el que ya desde kel kge designa el sacramento de la
cena del Sefor. El término enlaza con la «acciograeias» de Jesus en la Ultima cena.
(Lc 22,19; 1Cor 11,24; Mc 14,23; Mt 26,27) y esdtrecion del concepto hebreo
«berakah», significa la alabanza recordando susdgsaacciones. En el griego «eu-
jareis-tein», no solo significa el sentimiento datdud, sino que comporta también su
manifestacion externa a través de un don.

- En el caso del sacramento eclesial, el don censeis la realidad salvifica instituida
por Jesus, la cual es Cristo mismo con su seolrai. Por esto, muy pronto la oracion y
luego los dones consagrados a través de ella reelbrombre de eucaristia, que se
define como: la actualizacion de la realidad sala&ifle Jesus mediante las palabras de
gratitud pronunciadas sobre el pan y el vino.

Il. La institucion de la Eucaristia por el Jesustbtiico.

- La Iglesia celebra la eucaristia en virtud dpdtestad y del encargo que le dio Jesus.
La institucién de la cena por el Jesus histériceeleindamento decisivo de toda la
practica y del dogma eucaristicos.
Sin embargo, esta conviccion es actualmente diéutina tendencia radical de la
teologia protestante niega la institucion del saergto por Jesus, viendo en él solo una
practica de la comunidad palestinense primitiveeenerdo de las comidas de Jesus a la
que después se unio la piedad de la comunidadist@leque entendio la presencia de
Cristo como una cosa vinculada a los elementosadeeha. De este modo, la cena
descrita y entendida en el NT, concretamente erwasacomo institucion y presencia
real de Jesucristo, es una retroproyeccion crigicaden la vida de Jesus de la cena
comunitaria que celebraba con sentido escatoldgimesia primitiva.
Frente a esta tesis, infundada en el NT, la irtsfitude la cena eucaristica por el Jesus
historico reviste hoy una importancia especial. |[ealen su favor tanto la antigiedad
como el origen de la tradicién. Su testigo masgaoti Pablo, entronca su relato (1 cor
11,23) con una tradicion recibida, que en ultimomido procede de Jesus. Lo
demuestra:

1) el colorido arameo del lenguaje de todos |lcstos|

2) su antigledad y forma, no dan espacio a unargsivg evolucion cristolégica
por obra de la comunidad helenista

4 Cf. . D.BOROBIO, Eucaristia Madrid 2000, 92-95.



3) apunta también hacia el Jesus historico el hdehque las dos corrientes de la
tradicion, Pablo-Lucas y Marcos-Mateo, si bien @ipan en la redaccion, sin embargo,
coinciden en la concepcion del contenido eseneidhadena.

4) las diferencias linguisticas han de atribuirdesaportadores de la tradicion y la
coincidencia objetiva de su concepcion se debedaodlemente a que la tradicion
procede de Jesus.

5) Finalmente tiene su importancia la circunstamg@ague, no es precisamente la
propugnada desconexion de la cena respecto deldade Jesus, sino al contrario, su
inclusién en ella y su explicacion por la totalidde esta vida, lo que esclarece el
verdadero caracter del sacramento y hace posiblénterpretacion armonica.

- En efecto, el contenido decisivo de su vida, wcibn mesianica, lo realiza Jesus
cumpliendo la misién del siervo de Yahvéh desgigael Deutoro Isaias. La muerte es
para Jesus, N0 un mero suceso, Sino una realidetiente y querida, que €l afirma
como necesidad histérico-salvifica, decidiéendobeethnente por ella (Lc 12,50). La
absoluta disposicion a cumplir la misién de moar parte del siervo de Dios aparece
(prescindiendo de las palabras sobre el precicegdehte: Mc 10,45) en las predicciones
de la pasion (Mc 8,31; 9,31; 10,32) que, en suemjdon auténticas profecias de Jesus,
pero en la forma como se hallan en el NT, congituympliaciones interpretativas de la
Iglesia primitiva en base a su conocimiento acdetdrascurso real de la pasion.

Ademas de su muerte Jesus también predice sureesidon; pues,
efectivamente, segun Is 52,13; 53, 10ss, el sidev&¥ahvé en premio por su muerte
expiatoria experimenta una rehabilitacion triunfas elevado a un rango cultual. Esta
muerte de Jesus es un sacrificio martirial, enuael ao sucede como en el sacrificio
cultual, donde un don determinado representa akgasfica y simboliza su entrega a
Dios, sino que el mismo que sacrifica se hace darsa corporalidad concreta y realiza
la entrega sacrificial en forma cruenta. Asi la rteiede Jesus lleva consigo la
resurreccibn como consecuencia interna, como mameséncial, a pesar de la
diferencia temporal en la realizacion de ambos sageDe hacho, para el cuarto
evangelista, la elevacion de Jesus en la cruzfisigriambién la exaltacion a la gloria
(Jn 3,14, 8,28;12,32ss).

- Con esta disposicion a morir y con la firme ceonidn de que el sacrificio de su vida
encuentra aceptacion en el Padre e inicia una raitiacion salvificaJesus celebra la
dltima cena y la instituye como testamergn el cual el compendia todo su ser y su
obrar mesianicos, los condensa en don salvifiableisincluso comestible, y los deja
en herencia como sacramento. Asi la cena del Sesi@dlo ha de explicarse por el
conjunto de la vida de Jesus, sino que es estidsmacondensada en un simbolo. Su
esencia se manifiesta ya por su peculiaridad coamguete de despedida (Lc 22,15ss;
Mc 14,25), ceremonia que el judaismo tardio atebaylos patriarcas moribundos.
Ademas, segun los sindpticos, la Ultima cena dasJexena pascualaunque segun Jn
18,28 tenga lugar antes del término oficial de kscpa; en todo caso esta
temporalmente cercana a esta y se halla ritualnefiitenciada por ella.

- Una clave adecuada para la comprension de larmenda ofrecda idea biblica del
signo profético(ot)es decir, da la accion profética. Este fendmentepde ser, no solo
el vestido simbdlico de una verdad, o una anti¢gaen imagen de suceso futuro, sino
también la realizaciomicial de un designio divindAlli, un acontecimiento dispuesto
por Dios, no sélo es anunciado con palabras, su® s producido causalmente y
comienza a realizarse; no solo se representa soab@nte en una accion, sino que es



anticipado asi realizado ya. El signo proféticaesignum efficaxde la accién divina.
En este ambito causal especificamente divino §#8as su cena:

a) el anuncia con palabras el sacrificio denserte, que funda la salvacion;

b) lo representa simbdlicamente por la eatid®los manjares como Su cuerpo y su
sangre, y lo hace presente;

C) convierte estos dones en el cuerpo saadificle su persona.

- Todas las narraciones sitian la accion en el horizode su muertd_a primitiva
forma apostoélica de narracién, que puede recor®egr$ablo y en Lucas, hace esto ya
por la indicacion del tiempo (la noche en que ilsgraentregado) y por la adicién, a las
palabras sobre el pan, de un participio, inpenspata entender el texto y por tanto
auténtico: “entregado por muchos’L{ep ToAAovV”). Con claro apoyo en Is 53,12 la
muerte de Jesus aparece aqui como entrega matérgl persona del siervo paciente
de Yahveh. La misma concepcion late en la seguadirscia: “ este caliz es la nueva
alianza en mi sangre”. El predicado “la nueva aléirse apoya en el titulo del siervo de
Yahveh, de Is 42,6 y 49,8 y caracteriza a Jesu domdador de la alianza. Pero él
cumple esta mision “en su sangre”, es decir, podauwamamiento de sangre. El
concepto biblico “sangre” contiene la nota “derrdaia como lo muestra la adicion
explicita “derramada por muchos” en Mc 14;24, esirdeen lugar y a favor de la
totalidad de los hombres: en todo caso aqui seusacde Is 53,10.

- También el nucleo de la frase diferente de Masodse el céliz: “esta es mi sangre de
la alianza”, pone ante los ojos la muerte violadgalesus, si bien bajo un aspecto un
poco distinto. Esta formula tiene su modelo en xI2&,8 y caracteriza ante todo el
contenido del caliz como la “sangre” del sacrificidtual separada de la carne; y luego
caracteriza también la muerte de JeslUs como um@namatual, como separacion de la
sangre y la carne. Asi, la muerte de Jesus aparetedas las narraciones sobre la
accion de la cena comolceso determinante

- La muerte sacrificial asi afirmada en las palabes simbolizada todavia por Jesus
mediante un signo sensibke. actualiza su entrega al Padre por los hombresamie la
consagracion de los manjares para convertirlosigressona y mediante su donacién a
los hombres para que los coman. Asi como la entitadh comida y la bebida es
totalmente para los hombres, asi como ellas piesdeser propio, pasando a formar
parte del hombre y a edificar su existencia, denmi modo Jesus (ya en la
encarnacion) es para los hombres, les pertenesleentrega su vida en la muerte para
posibilitar la vida de estos ante Dios. Pero emndefa, el don ofrecido en la cena, no
es meramente un medio externo de representar egardacrificial en al cruz, sino que
es la Unica y misma ofrenda de la cruz, la realictantreta del hombre Jesus. Y con
ello estd dada también, y asegurada, la identidtzdnia de los dos actos, asi como la
presencia actual de la entrega cruenta de si m&mia cruz, dentro de la oblacion
incruenta de si mismo en al cena.

- Pues, por la fuerza divina de sus palabras détativas,Jesus convierte el pan y el
vino en su persona sacrificadal término “cuerpo”, como traduccion de un eqlense
semitico, en boca de Jesus significa, no solo amte mlel hombre, sino élombre
entero en su corporalidad concretgulamente la “sangre”, consubstancia de la vida
(Dt 12,23; Lev 17, 11-14), para los semitas sigaitl ser vivo unido a la sangre, sobre
todo cuando el sufre una muerte violenta (Gen £Mac 8,3; Mt 27, 4-25; Act 5, 28);
designa, pues, la persona en el estado de dersamgre.



Pero la presencia real queda insinuada por laiotsta de la frase en las
palabras de la bendicigria cual se distingue de los enunciados puranmsmteolicos;
en efecto, un indeterminado sujeto neutro es datadn por un predicado muy
concreto. Y se explica mejor todavia poca&lacter de la cena como signo proféfien
el cual la accion y la palabra tienen la fuerzandivde hacer lo que significan. La
presencia real de la persona esta al servicio geetencia actual de la accion actual de
la accién del sacrificio, y se une con ella paranfar un todo organico. Asi, la eucaristia
se convierte en un permanecer presente, a manecandiela, del suceso salvifico
constituido en forma de sacrificio, el cual es (i3sen el que la persona y la obra
constituyen una unidad indisoluble.

El mandato institucional TQUTO TOIETE EISTNV EUEV avapvnolPs» da a la
Iglesia también la potestad de hacer lo que higdsléEse mandato ordena la igualdad
formal de las reproducciones con la cena origindeidesus. Anamnesis es en sentido
biblico, no solo la presencia subjetiva de una ntagnen la conciencia y la accion de
los que recuerdan, sino también la repercusiénpydaencia objetivas de una realidad
en otra, especialmente la repercusion y la preaateclas acciones salvificas de Dios en
el culto. Pues este es ya en el AT el medio cuoalifo en el que la institucion de la
alianza llega a ser un suceso actual. El sentidoladdrase puede describirse
aproximadamente del siguiente mod@aced esto (que yo he hecho) con el fin y el
efecto de la presencia mia, o de la realidad sakvifjlue se da en mi.

Ademas de narrar la institucion, el NT explicafyadamental y normativamente
para toda la exégesis y dogmatica lo que JesusuytstPablo da testimonio de la
presencia real y somatica de Jesus cuando enseféh p@n partido y el caliz bendecido
son participacion («koinonia») en el cuerpo y lagsa de Jesus (1 Cor 10,16), cuando
deriva la unidad de todos los cristianos como uon saerpo (Cristo) de que todos
comen un mismo pan (1 Cor 10,17), cuando declagdajtecepcion indigna del cuerpo
de Jesus es causa del juicio de Dios (1 Cor 1B127En cuanto el apéstol compara la
cena del Sefor con los banquetes en los sacrifieithies y paganos (1 Cor 10, 18-22),
la presenta también como una accion de sacrifiddranquete del sacrificio presupone
y hace presente la muerte del don sacrificado.

Juanciertemente no ofrece ninguna narracion de l&uesdn, pero si un amplio
anuncio de la eucaristia en el gran discurso devR@ ( 6, 26-63), que en su conjunto
esta concebido de cara al sacramento. Su temavesdeldero pan del cielo. Este en su
dimensién espiritual (procede del cielo y transrategida), esta realizado en el hombre
histérico Jesus (Jn 6, 16-51b), y por cierto, camalidad fisica, como comida en
sentido literal, en su «carne» (sarx), que estindeks a ser la salvacion del mundo y ha
de comerse realmente («masticar»), e igualmentsasigre ha de beberse como
verdadera bebida (6, 51c-58). Pero ese comer yr Ipebsupone el sacrificio de Jesus.
El sorprendente término (sarx) con relacion a énfge” ha de enterderse, no como una
parte del sacrificio separada de ésta, sino coraadesignacion del hombre Jesus en su
totalidad, segun se demuestra por 1,14 y por algonbre personal en 6,57 (el que
“me” come). En la eucaristia permanece presentdestenso de Jesus desde el mundo
celeste, su encarnacion para la entrega del sawrif6,57s). Pero en la eucaristia
también ejerce su eficacia la ascension de Jes62)(G&n cuanto esta posibilita la
mision del Espiritu (7, 39; 16,7) y con ello nuastena sacramental (6,63). Pues lo que
en él comunica verdaderamente la vida es, no leecan cuanto tal, sino el Pneuma
unido con ella, con lo cual se significa lo divide Jesus (cf. 1Cor 15,45). También
para Juada eucaristia es la presencia en una cena cult#aladrealidad salvifica de
Jesus.



[ll. Configuracidn liturgica de la cena en la Igies

(se puede ver la evolucion de la celebracionditar de la eucaristia en D. Borobi@,
eucaristia «La celebracion de la eucaristia entre el permtaneclesial y la evolucion
cultural», 97-149.)

IV. Doctrina del Magisterio.

Donde la Iglesia expresa mas profunda y ampliaenent concepcion de la
eucaristia es en la liturgia. En nuestros diaspuss de la enciclica de Pio XiII,
Mediator Dei el magisterio extraordinario resalta insistenteimeesta idea en la
constitucién sobre la liturgia del Vaticano Il. @iios anteriores, al rechazar ciertas
falsificaciones heréticas, definieron infaliblemen{aunque en forma capaz de
evolucion) determinados aspectos esenciales deansanto; asi el concilio IV de
Letran, los concilios de Constanza y de Trentoigees XIII; XXI ;XXII). Los
concilios unionistas de Lyon Il (1275) y de Florentormulan para los orientales la
inteligencia escolastica de la fe.

Cuando en la primera edad media, se agudiz6 alidesimbolismo de Agustin
y la presencia real de Cristo —en reaccion contravuigar realismo fisico- quedo
volatizada en una presencia simbdlica y meramesggiteial, lo cual sucedié de una
manera todavia suave y moderada en la primeratdispbre la eucaristia por obra de
Ratramno (impugnado por Pascasio Radberto) y denan&ra ya extrema y herética en
la segunda disputa sobre la eucaristia provocadaBerengario de Tours (a quien
combatieron especialmente Durando de Troarn, LaofraGuitmundo de Aversa);
después de muchos sinodos locales, porefitoncilio Lateranense IV definio la
identidad entre los dones consagrados y el cuerfgsangre historicos de Cristo en
virtud de una transubstantacion, de una conversiéma esencia de las cosas naturales
en la esencia del cuerpo y la sangre de Cristo 4B3@ (802).Esta doctrina queda
roborada y precisada en el concilio de ConstanatrtadVicleff y contra Juan Hus; y el
concilio de Trento contra los reformadores, declesles Zwinglio y Calvino negaban la
presencia real, y Lutero so6lo admitia sosteniemdprésencia simultanea de las dos
substancias. Esos concilios ensefiaa:eucaristia contiene el cuerpo y la sangre de
Jesus no so6lo como un signo o una fuerza, sinQ veatladera y esencialmente, en
virtud de una transubstantacipainicamente permanecen las especies de pan yade vi
En cada una de las especies (ya en Dz 629 [11@9])as, en cada una de sus partes,
esta Cristo entero, no sélo durante la comunidmy sambién antes y después; asi
presente, el es digno de adoracion; Cristo es sumg@dimente (Dz 883-890 [1651-
1658)); en la Iglesia latina los fieles comulgagilenamente bajo una sola especie.

Contra todos los reformadores, el concilio de frefses. XXII) proclama
dogmaticamente que la misa no es un mero sacrifleicmlabanza y de accién de
gracias, ni un mero recuerdo del sacrificio derla& csino un verdadero y auténtico
sacrificio, en el cual los sacerdotes ofrecen @rpn y la sangre de Cristo. Es un
sacrificio propiciatorio por los vivos y difuntosin restar nada al de la cruz (Dz 948-
952; 1751-1755). El concilio explica la misa comepresentacion, memoria Yy
aplicacion del sacrificio de la cruz, aunque ndraeésos aspectos (Dz 938 [1740]). El
mismo sacerdote y victima de la cruz es el queaaetul la misa a través de los
sacerdotes; s6lo cambia la forma de la oblaciérz Q&0 [1743]). La identidad de la
accion misma del sacrificio que ahi esta implicaaafirmada explicitamente por el
Caatecismo Romano (Il, 4, 74). Segun Pio Xl (diwgicMediator Dei: Dz 2300
[3854]), la presencia por separado del cuerpo ladengre de Cristo en virtud de la
consagracion, simboliza la separacion de los misgnda muerte de Jesus.



El sacramento es realizado solamente por el satecoddenado (Lateranense IV
: Dz 430 [802]), independientemente de su sanfuasional (concilio de Constanza: Dz
584 [1154]), sobre todo en la consagracion (Pia Bt 2300 [3852]; Vaticano I,
Const. De Ecclesiall 10, Il 28). Pio Xll y especialmente el conciligaticano Il
subrayan expresamente la participacion activa defildes en la realizacion de la
eucaristia. Estos sacrifican no soélo a través atmrgote, sino ademas junto con él (Dz
2300 [3852]; Vaticano Il, Const Deliturgia Il 4&tlos dan gracias y reciben la sagrada
comunion (LG 10,11).

Por la preocupacién de que ciertas tendencias mmasigoodrian reducir el
contenido de la eucaristiBablo VI en la enciclicaMysterium Fidei (1965), acentia
con nueva insistencia la presencia real del cugmla sangre de Cristo en virtud de la
trasubstantacion, exigiendo que se conserve lartelogia tradicional de la Iglesia, y
afirma ademas la continuacion de la presencia dstoCen la eucaristia también
después de la misa y la legitimidad de la adoraei@aristica y de la misa privada. Una
“transignificacién”, segun la cual al pan y el vireciben un nuevo significado como
signo de la entrega de Jesus en la eucaristias safigiente para interpretar la accion
eucaristica. Mas bien, la nueva significacién pdava finalidad de los signos se basan
en el hecho de que ellos, en virtud de la trananbestion, reciben una nueva realidad
ontica.

V. Explicacién teoldqgica.

Una teologia que se sienta obligada a una profumeleggencia de la fe todavia
ha de elaborar sistematicamente una amplia y paddenteligencia conjunta de la
eucaristia, al cual conserve su rico contenido, prenda su estructura esencial,
esclarezca conceptualmente los multiformes aspedtosu esencia y los ordene
adecuadamente en el conjunto.

Siendo la eucaristia el encuentro mas intimoensgd del Cristo glorificado con
los cristianos peregrinos, ella no puede explicaatsfactoriamente tan sélo con
categorias objetivas y estaticas, sino que ha deridlese también con categorias
personales y dinamicas, pero evitando un mero dismbo y funcionalismo. En la
eucaristia el sefior glorificado sale al encuengéichdmbre, no bajo la figura propia de
su gloria, sino bajo la figura simbdélica, que etdnauya como forma de manifestacion.
Cristo sale al encuentro de los hombres, ocult@ngiasescubriéndose a la vez, bajo el
signo sacramental de una cena. En él se hace tgs®a nosotros aqui y ahora y nos
aplica eficazmente el sacrificio de su vida, cogued adquirié para todos la salvacion.

El hecho de que Cristo realice su sacrificio emBbde una cena, no es un mero
decreto externo, sino que obedece a una ciertagiaahterna de ambas magnitudes.
Dentro de la historia esta vinculacion fue prefaglar en los banquetes sacrificiales del
AT, de los cuales el canon romano cita el de Addalie Abraham y el de Melquisedec,
asi como en los sacrificios sangrientos de animgles desembocaban en un banquete
sacrificial. Tal conexion se basa objetivamentéaesptitud de la comida para expresar
la donacion de si mismo que hace quien sacrific@nsrega a los otros, su comunidad
con ellos. Ademas de esto el banquete recibe ueataiestructura sacrificial por el
ofrecimiento —realizado ya en el judaismo y pofdesde sus elementos a Dios. Asi la
entrega cruenta de Jeslus en el sacrificio adquieee presencia adecuada como
banquete que es un sacrificio y como sacrificio gsi@in banquete, como oblacion y
entrega de los manjares.

En la celebracién de la eucaristia el Cristo prégiom esta presente desde el
primer momento como ministro principal, como sunaeesdote que se ofrece a si



mismo por nosotros, y como sefor del banquete gues da a si mismo. Podemos ver
ahi la principal presencia actual de la persona de @rigen cuanto sujeto del
sacrificio). Esa presencia se transmite y reprasestblemente la realidad salvifica de
la Iglesia, es la aparicion terrestre y la fazsilglremo sacerdocio celeste de Jesucristo,
es su “cuerpo” y el sacramento fundamental dedanedn. Cristo ha entregado a la
Iglesia su sacrificio cruento como incruento sagdfritual (cf. Concilio de Trento, Dz
938 [1740]).

En su celebracion eucaristica cada comunidad mesentante de la Iglesia
universal. Mas para que el sacrificio de los @aistis pueda ser realmente idéntico con
el de Cristo, los que lo realizan han de estarualritente vinculados al supremo
sacerdocio de Cristo y participar de él. Debenmatda estructura de Cristo en forma
interna, ontica y cultual. Esa estructura se p@&eecl| “caracter sacramental”, que se
confiere en diversos grados de intensidad porwgidrao, la confirmacion y las 6rdenes
sagradas, garantiza la condicion de miembro deglésih y con ello capacita para le
culto.

La capacitacion para la plena actualizacion delifszio de cristo se recibe por
el caracter de la ordenacion sacerdotal. Cristtizeeaahora su sacrificio «por el
ministerio de los sacerdotes»; y, viceversa, etrsite actia «in persona Christi». El
caracter bautismal y (en mayor medida) el de laficnacién capacitan para la
correalizacion activa del sacrificio en la oblagiéancion de gracias y comunion. Segun
el Vaticano Il (SC 48) también los fieles ofrecarvictima inmaculada, no solo através
del sacerdote, sino ademas, juntamente con élpfyesen a si mismos (LG 10.11).

La comunidad celebrante no sélo recibe el fruttadedencion bajo la forma de
comida, sino que también realiza activamente l@daaedentora, ratifica a posteriori
para si el sacrificio hecho no sé6lo en bien suym también en su lugar. A través del
simbolo de la comida, por la oblacién, consagragidrecepcion de los dones del
banquete, se apropia y hace visible y fructifem scrificio. Pero con ello no afiade
ningun valor nuevo a la obra de Jesus. Su méritsisi® en aprehender los méritos de
Jeslis como Unico camino de salvacion. Su verdasioficio no es un intento de
salvacion por si misma, ni una repeticion del $awmi de la cruz, sino una
manifestacion visible, una apropiacibit et nuncde este. Segun esto, donde la Iglesia
realiza mas profundamente su esencia es en laigiear

Ahora bien, para que los cristianos actualicedareéto sacrificio de Jesus, no
s6lo se requiere que su ser quede esencialmerfiguado por la persona salvadora de
Cristo (en el banquete sacramental), sino tamhignsg actuacién sete acufiada por la
accion salvifica de Jesucristo. Esto ultimo acanteor el hecho de que ellos por el
principio celebran la eucaristia cormanamnesigie esta obra de redencid@mamnesis
significa aqui no solo la presencia subjetiva encdaciencia del celebrante que
recuerda, sino también #tualizacion aobjetivael estar de lo recordado en la obra y la
palabra cultuales. La anamnesis es ademas, no ersparte limitada en el trascurso
de la misa, sino un rasgo esencial y fundamentll@walomina toda desde el principio
hasta el final. Y en algunos lugares concretosi¢palmente en einde et memorgse
hace mas explicito ese rasgo general y se reflexdohre él.

Como anamnesis la celabracion eucaristica egefepcia actual de la accion del
sacrificio de Cristo la cual empezd con la encddémay llegd a su culminacion en la
cruz, en la muerte y en la glorificacion de Jeflisha presencia brilla ya en la forma
cultual de la ofrenda de las dones, en los quglésih se co-sacrifica a si misma, y es
invocada sobre las ofrendas y hacia su interiolaernpalabras de accién de gracias,
particularmente en el relato de la institucion, goeno forma del sacramento es un
constitutivo esencial. En él, el sacerdote hablaestos dones en el estilo directo de



Jesus. Asi, haciendo las veces de la persona dw,Cel sacerdote se muestra como
Unico representante pleno de la persona de Jesafy por sus palabras, penetradas por
la fuerza de Cristo, la ofrenda sacrificial de déesia se hace idéntica con el don del
sacrificio de Cristo, que es el mismo como homlgr&a accion sacrificial de la Iglesia
se muestra irrevocablemente una con el sacrifieidesus.

La doble consagracion, bien entendida como disgwsitotal y soberana de
Jesus sobre su cuerpo y su sangre, o bien, segdd @&, como separacion de los dos
elementos vitales, simboliza y actualiza en todmda muerte de Cristo, en cuanto hace
presente a Jesus como victima. La presencia atglsacrificio de Cristo se objetiva en
la presencia real somatica de su persona como vicwbgeto del sacrificio) y esta
anclada en ella; pero la presencia real se reatizal horizonte y como momento de la
accion sacrificial. Este hecho, importante parestauctura fundamental de la eucaristia,
se muestra todavia en lo siguiente: al sacrifigidgmece esencialmente su aceptacion
por Dios; el sacrificio real es el aceptado por DioBios acepta el sacrificio de la
Iglesia porque es la presencia actual del saaifil@ Cristo. Ahora bien, del mismo
modo que Dios acepto la victima de la cruz y, caigono de esto, en la resurreccion
llend su cuerpo con una nueva vida, asi tambiéptade ofrenda de la Iglesia, idéntica
con la del sacrificio de Cristo, y la llena de sday la convierte en la persona corporal
de Jesus. La conversion afecta a la “sustanciag, agui significa el metaempirico,
auténtico y ultimo nucleo esencial de las unidatiesentido que el hombre llama pan y
vino. Este nucleo es transformado y pasa a sesdac& de la persona corporal de
Jesus. Pero, permanece la imagen empirica (laxiespele los alimentos, la cual
muestra la presencia corporal de Cristo y su filaglitltima, que esta en ser comido,
pues a eso tienden los alimentos. La conversiormaséspreparacion del banquete
sacrificial, en el que llega a su consumacion elifscio. Pero el don del sacrificio hace
las veces del donador, y su aceptacion por Diasifeig que en principio él acepta
también a quien sacrifica; y en este orden satvifictha aceptacion se realiza como
comunicacion de dios mismo a la persona aceptadda Eomunion los hombres se
apropian en la forma mas intima de la oblacioned@s, que asi los lleva hacia el Padre.
La presencia real, somatica, de Jesus posibilitaasl profundo encuentro de Cristo con
los cristianos, y la comunidn, fin dltimo del sindbdel banquete y acto imprescindible
por lo menos del sacerdote, consuma el sacrificcam stico como parte esencial y no
sélo integrante (asi Pio Xll: DS 3854). Segun dat@structura fundamental de la
eucaristia es la presencia aplicativa de la acs#iwifica de Jeslus en un banquete
sacrificial.

Si preguntamos por los fundamentos internos dndvide los cuales un hecho
pasado puede hacerse presente, hay que nombraman jugar la esencia del sujeto
que produce ese hecho. Las acciones salvificaesles,Jcomo actos de la persona
eterna del Logos, tiene un caracter perenne, smpse simultdneas con el tiempo
caduco de la tierra. Ademas, estan conservadasgdeaamanera en la humanidad
glorificada de Jesus, la cual segun Tomas de Ag{8iolll, .62 a.5; q.64 a.3) es el
instrumentum coniuctunoperante del Glorificado. Las pasadas accionesfisab,
conservadas en la persona divina y en la naturdkemaana de Jesus, tienen la
capacidad de adquirir una nueva presencia en aciesg en el tiempo por y en un
simbolo lleno de realidad. En ese simbolo apar&roeser, que actualiza alli su esencia
y desarrolla el dinamismo de esta. La auténticaraktza del simbolo en cuanto tal no
es su propia realidad fisica por si misma, sintaf@acidad de mostrar y hacer presente
la realidad originaria que significa. En virtud sle potestad autoritativa, Jesus vinculd
tan intimamente la cena a su sacrificio, que essardolla su esencia y se manifiesta en
aquella.
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En el horizonte y como momento de la presenciglicacion de la accién
sacrificial de Cristo, se produce también la presemeal somatica de Jesus como
victima. El Cristo entero se hace verdadera, reslencialmente presente y operante, y
por cierto, bajo cada una de las especies y dpastes, e incluso después de la misa de
la misa, mientras se conserven las especies, lldaga@mpirica del pan y el vino como
alimentos. En virtud de esta presencia la eucarestidigna de adoracion, pero de una
adoracién que no puede olvidar la conexién coraetificio de Jesus. La escolastica,
gue no entendid los términos cuerpo y sangre &taitario sentido biblico de persona
corporal, sino como partes anatomicamente delim#tadirviéndose de la idea de la
concomitancia (al cuerpo pertenece la sangre; amigagan al alma; el hombre Jesus
incluye la divinidad) aseguro la totalidad de lagemcia de Cristo. La comunion bajo
una sola especie se debe a puntos de vista psiateaogmaticamente legitima. Desde
el concilio IV de Letran y el de Trento, el dogmald presencia real soméatica de Jesus
es expresado mediante el concepto de «transubstanta(conversién substancial),
tomado en una aceptacion mas popular que filosdficgue ahi se afirma dogmatica o
infaliblemente es, no una determinada concepcioij(pAristotélica) de la filosofia de
la naturaleza sobre la substancia y su expresignirtelégica, sino solamente la
realidad creida de que la verdadera presenciaudpe de Jesus bajo las especies
implica un cambio Ontico en éstas, de que la eaemataempirica de los alimentos
consagrados ya no es la que les corresponde comg peo naturales, sino la del
cuerpo y la sangre de Cristo, que ha transformadaturaleza de aquellos. Como deba
entenderse esta conversion en términos de filoslafiéa naturaleza, depende de que
haya de entenderse por substancia fisica y, erecoascia, de cobmo deban concebirse
en relacion con ella las manifestaciones empiriledgan y el vino (todo eso esta sin
esclarecer). Los diversos intentos de interpretacon teologimenos y tienen la
dignidad de éstos, pero no poseen valor de dogma.

En consecuencia la eucaristia se presenta corpeesencia sacramental y la
aplicacion de la accion salvifica (decisiva parasddvacion de todos) que es jesus
mismo en el banquete sacrificial de la Iglesiaitimsto por él. La eucaristia es: el don
supremo del Seiior; la glorificacion inicial de taalidades mundanas; la inclusiéon del
cuerpo en la gloria de la redencidn; el vinculdadmas intima unidad de los hombres
con Dios y entre ellos; un principio decisivo dec#dolicidad temporal y espacial de la
Iglesia, y la méas profunda realizacién de su esenci
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LA EUCARISTIA EN LA VISION TRINITARIA DE J.P. ROSATO.

Presenta un estudio sobre los sacramentos, desdora partir de las lineas
trazadas desde el Vaticano Il.

Obijetivos de este estudio en la vision del P. fosan:

1.- Enriquecer la teologia sacramental con latgalbiblica, trinitaria y moral.

2.- Situar los sacramentos en el horizonte dattmsreligiosos de la humanidad.

3.- Descubrir el origen de los sacramentos, naempalabras, sino en los gestos
proféticos de Jesus.

4.- Subrayar el papel del Padre y del Espirituntojucon el Hijo, en los
sacramentos.

5.- Descubrir el nexo existente entre la gracaasaental y el estilo de vida
cristiano en la sociedad, tomando muy en cuentaflejo reciente de cuatro
especializaciones al respecto: el de la teologidainental, biblica, trinitaria y
moral.

ll. PRIMERA PARTE: DIMENSION PNEUMATOLOGICA (EPICLEIS).

La primera parte de su estudio se inspira enviacecion liturgica, y explica los
sacramentos -y en ellos la Eucaristia, que junto e€b Bautismo forman los dos
sacramentos principales en la vision del autor-acastiones epicléticas realizadas en la
unidad del Espiritu Santo.

Tradicionalmente, la teologia de los sacramergolasincluido en un esquema
cristolégico, basado en la secuencia "Cristo -esigl -> Sacramentos" (Jesus funda la
Iglesia y ésta recibe de El la autoridad para cetelns sacramentos). Nosotros
pretendemos completar este esquema cristocéranamfético) con uno pneumatolégico
(epiclético). Es decir, este estudio comienza eoprieumatologia en lugar de con la
cristologia. El esquema, pues, que adoptaremosGeséo -> Espiritu -> Sacramentos->
Iglesia” (Cristo envia su Espiritu para animar d¢estos sagrados de sus seguidores e
introducirlos cada vez en la Iglesia).

En el primer capitulo del libro se ofrece unflextdn fundamental sobre el
fendmeno de la invocacion cultual que se encuemtdas distintas tradiciones religiosas.
Nos basamos para ello en el didlogo con etnologeeciologos de la religion que
constatan como la invocacién de la divinidad eseama principal en la practica religiosa
de todos los pueblos. Esta consideracion nos #eaamdmitir que Dios actla en todas
partes por el poder de su Espiritu. Adoptamos,,puesnétodo inductivo, comenzando
por las intuiciones de etndlogos y socidlogos heeheligiones primitivas y no cristianas,
para decir con ellos que "la participacion al yiteacer el bien son aspectos correlativos de
una actitud fundamental de la humanidad de fredgedivinidad”, es decir, el rito y la
moral son elementos clave en la compleja constelabe la experiencia que comprende
una vision sagrada del cosmos.

Muchos sociélogos sostienen que el culto es unorfamtrinseco en el
mantenimiento de la cohesion y del equilibrio dodixesde aqui, el culto puede ser
definido como una invocacion, expresada simbdlicaeelirigida a la divinidad, que hace
a los participantes conscientes de sus mas pragualores sociales, los reine en una
entidad moral y los inicia en un comportamientnugta.
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Ahora bien, si es verdad que el culto puede efrecla comunidad humana el
sentido de un objetivo comun a alcanzar y presemtaronjunto de valores, es también
verdad que el culto puede tener un efecto desarteggrEn el primer caso, el rito religioso
es creativo y profético; en el segundo, es cordtafmente y magico. El rito ggofético
siempre que contribuye a la estabilidad del grupoak eleva los objetivos hacia el
altruismo y consolida la capacidad moral de autmracion. EsS magico siempre que
destruye lazos sociales duraderos, orienta a gusdeees a buscar el bien privado y
rechaza los valores escatoldgicos que empujan adelante a la sociedad.

En conclusion, vemos que el culto religioso ydaesion social estan unidos en el
sentido que el poder moral de las sociedades hsnugpeende de sus simbolos sagrados,
ya que estos expresan sus valores mas elevadnday/feente ultima de la renovacion.

1. El Espiritu Santo como Persona divina que fadia el desarrollo del culto
profético.

En esta seccién, el conocimiento de la divinided, cuanto es inicialmente
experimentada como un impulso al culto divino ycampromiso moral, sera descrito
como una confesién implicita de la divinidad depiig1 Santo. Al seguir este modo de
proceder, procuramos evitar un fundamentalismoicbiby dogmatico, y procuramos
continuar la investigacion patristica y medievallavestigia Trinitatis Mantenemos,
pues, todavia el método inductivo.

Desde esta perspectiva, el rito auténtico y laalittad auténtica aparecen en si
mismas como eventos de gracia, es decir, sondogipor el Espiritu de Dios, de quien
adquieren su eficacia constante y su fuerza reooaadCuatro parejas de conceptos
sintetizan la accion del Espiritu en el rito quvd al compromiso moral: origen-futuro,
historia-trascendencia, don-acogida, conocimientoraEn efecto,

1. El Espiritu, actuando en la epiclesis, lleveréacion a su futuro.

2. El Espiritu, mediante la epiclesis, da a leohisde un pueblo una trascendencia

continua.

3. El Espiritu, por medio de la epiclesis, permiie un don del creador encuentre

acogida.

4. El Espiritu, actuando en la epiclesis, transéoel conocimiento de Dios en

amor hacia El.

Analizando los datos cientificos sobre la episladtual de la divinidad y el
compromiso que la acompafa, los teodlogos cristigmesden descubrir en estos
fendmenos huellas de la actividad divina univeas#@buida al Espiritu Santo. En efecto, la
precisa identidad de la divinidad, en cudatmlita la invocacion, es la del Espiritu Santo,
el Sefior descrito en el tercer articulo del Crenlma el que concede a la humanidad
participar en la vida divina.

Vemos, pues, como una lectura pneumatolégica dedidos relativos a la
interrelacion entre el rito epicléptico y la madalil social, explica como todo culto,
aunque sea de manera atematica, estd unido apest@s mas importantes del tercer
articulo del credo cristiano. En efecto, el culemé que ver con la cooperacion con el
Espiritu en el dar gracias al Creador por todosdeues y especialmente por su Hijo
(aspecto trinitario), realizando la armonia y ejetto social (aspecto eclesiologico),
plasmando los simbolos sagrados y participandolles @specto sacramental) y, por
ultimo, buscando vias de renovacion del cosmoa esderanza (aspecto escatolégico).
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2. El Espiritu mediante los sacramentos constituya la Iglesia en la unidad y
la envia en mision profetica.

Este capitulo se pone el acento en los sacramemtendidos como acciones
epiclépticas realizadas en la unidad del Espidinics La l6gica adoptada en esta seccion
para justificar el punto de partida pneumatolégisda siguiente: una vez que Jesus de
Nazaret fue glorificado después de su muerte, méante en el Unico dador del Espiritu a
sus seguidores, para hacer de ellos una comuniida a El que, ademas, esté implicada
en su mision de conducir todas las cosas al Padnguede decir, por eso, que la Iglesia es
co-instituida por el Hijo y por el Espiritu. La églia necesita siempre estar unida a Cristo y
ser enviada por El mediante el Espiritu Santo. fisieeso se actla de maneras diversas
gue encuentran su punto de convergencia en loansactos. En este capitulo se explica
como los sacramentos llevan la Palabra de Dioszddsmas, la oracion individual y el
amor social a su culmen, al tiempo que los refectal, convirtiéndolos en fuente de
unidad mas profunda y de misién mas eficaz.

Por otro lado, con estos dos términos, unidad syomi se iluminara también el
concepto de la gracia sacramental, o sea, el glachmente gratuito y transcreador que el
Espiritu realiza en los cristianos por las acci@mslépticas realizadas en unién con El.

Por ultimo, este capitulo pretende oponerse acongprension unilateralmente
espiritual de la celebracion de los ritos comostajede la gracia sacramental que resulta
de ella. La secuencia Espiritu -> simbolos -> cadadh -> misién, desea mostrar el
caracter dinamico de los sacramentos entendidos ecniones epiclépticas desarrolladas
por la Iglesia, unida al Espiritu, para extendeelemundo la liberacién ya obtenida por
Cristo y su reorientacion de todas las cosas kaaiamplimiento en el Reino del Padre.

a. El Espiritu es invocado para santificar las agones simbolicas y la asamblea
implicada en ellas.

Manteniendo que la identidad y la mision dedlkedia surgen de dos fuentes -
Cristo, en su misterio pascual, y el Espiritu Sagmoel misterio de Pentecostés-, se puede
afirmar que los sacramentos tienen un doble aspg®twldgico y pneumatolégico.

Dado este doble aspecto, hay que aclarar la d@tientre la institucion Unica de
los sacramentos por parte del Hijo, tal como laresg la anamnesis y la prognosis
litirgica, y su prolongacion eclesial por parte Esbiritu, tal como se expresa en la
epiclesis litargica. En otras palabras, nos debgremgintar qué afiade la obra del Pneuma
a la del Verbo.

Se puede responder sintéticamente que la epidekiEspiritu complementa la
anamnesis y la prognosis del Hijo ofreciendo taetofes esenciales a la vida de la Iglesia:
la mediacion, la exultacion y la inculturacion.

La epiclesis litargica puede ser considerada teotno invocacion como accion
del Espiritu Santo. Por eso, la Iglesia, reunida palebrar el rito, o sea, para invocar el
Pneuma divino sobre las acciones simbolicas y solimésma, expresa al mismo tiempo la
confianza en que esta oracion invocatoria serdiagi@ns De donde nace tal confianza?
Nace de la identidad y la mision del Espiritu Sarimo exclusivo santificador de la
existencia y de las obras de la Iglesia, como éode la humanidad y de las obras del
Verbo encarnado. Si el Padre quiere que la comdriddorica de su Hijo sea el signo
definitivo de la salvacion humana, ha de querebi@dmla santidad fundamental de la
Iglesia en la unidad y la fuerza del Espiritu Sab&gaccion de invocar el Espiritu quiere
decir que la Iglesia, ya santa por su fundaciororysu fin, busca su crecimiento en la
santidad por la mediacién que el Espiritu realiteeeella y el Hijo. La epiclesis es, pues,
posible por la santidad de la Iglesia, presupuistodas sus acciones concretas.
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b. La epiclesis litargica y el caracter comunita y ortopraxico de la gracia
santificante.

La comprension de los sacramentos como acciomesatorias realizadas en la
unidad y en la fuerza del Espiritu Santo revelalgugracia santificante hace a la Iglesia
misma epicléptica. Mediante los sacramentos, ksiglse convierte en una comunidad
gue vive como celebra, es decir, que vive de ladagion continua del Pneuma divino.

Que la Iglesia sea de suyo invocatoria compogsasiguientes perspectivas de la
gracia sacramental:

1.- La gracia realiza mucho mas que la mera uni@&nior de los cristianos con el

Espiritu Santo.

2.- La gracia tiene su origen en los gestos siicisl

3.- La gracia tiene relevancia profética, muel@saristianos a obras de justicia y

caridad.

4.- La gracia anticipa ya el definitivo cumplimiere la creacion en la Parusia del

Hijo y en la alegria final del Padre.

Afirmar que la gracia sacramental hace a la lglepicléptica significa admitir el
papel central del Espiritu Santo en el dar a lsti@nos la libertad no sélo de conocer la
verdad del Hijo encarnado, sino también de curaplirl

Los sacramentos comunican un conocimiento vivdadeactitudes morales de
Jesus; el Espiritu Santo se da en la gracia samtié no sélo para consolidar en los
cristianos estas actitudes, sino también para dinften ellos la actitud fundamental de
apertura por parte de Jesus a la benevolencificabél Padre.

[ll. ACCIONES ANAMNETICAS Y PROGNOSTICAS REALIZADAS
POR, CON Y EN JESUCRISTO.

En esta parte, los sacramentos de la Iglesia explicados como acciones
anamnéticas y prognaosticas realizadas por, conGrieto. Dado que la primera parte de
este estudio ha trazado el horizonte trascendetfgalos sacramentos como actos
invocatorios, la segunda puede presentar los gsistiglicos de Jesus de Nazaret como
eventos singulares e irrepetibles que correspaa@ste horizonte.

En general, se puede constatar que los tedlogtiicoa post-tridentinos
subrayaban mas el aspecto anamnético que el ptmgnde los sacramentos. En esta
parte cristologica cada uno de los sacramentos oesiderado como enunciacion
dramatica, anamnética o progndstica, de un aspspéexifico de la salvacion obtenfuta
nobispor Jesus, y del andlogo comportamiento éticasgpene. Es decir, dado que Jesus
iniciaba su vida publica manifestandose en el Jordamo el justo, queriendo la
justificacién plena de los otros, y en su momentionmante en el Cenaculo como el
amigo dispuesto a darse por los demas, los sad@snseran tratados en dos grupos
complementarios: los que se ponen en relaciérjusscia y los unidos a su autodonacion.

Para desarrollar esta parte Cristologica, Rosatysda del reciente didlogo entre
exegetas y dogméaticos sobre el descubrimiento der@ejanza entre lad o gestos
simbdlicos realizados por los profetas de Israelquellos realizados por Jesus para
iluminar el nexo entre el comportamiento ritualddsus vy los ritos litargicos de la Iglesia.
Estos ultimos se fundan sobresus, que guiado del Espiritu Santo, realizé aoties
proféticas de tipo extraordinario, comunitario, provocativo a la conversion y
anticipativo del futuro.

Como habiamos indicado anteriormente, Rosato ndigti dos entre los
sacramentos principales: el Bautismo - alrededbrcdal coloca la Confirmacion, la
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Reconciliacion y la Uncion, como sacramentos retalos con lost de Jesus en favor
de la justicia, de la esperanza, de la paz y dertgpasion - y la Eucaristia - entorno a la
cual se encuentran el Matrimonio y el Ministeriagramentos en relacién con los actos
proféticos de autodonacion, de servicio y de fithelide parte de Jesus.

IV. SEGUNDA PARTE:
LOS SACRAMENTOS RELACIONADOS CON LA AUTODONACION
DE JESUS: EUCARISTIA, MINISTERIO Y MATRIMONIO.

Los sacramentos unidos al bautismo son integragerfeccionados por medio de
los unidos a la eucaristia, ya que la justiciaretble sélo si los que la practican se unen en
un amor radical al Padre y al prgjimo. Dicho da édrma, los sacramentos orientados a la
justicia tienen su punto de llegada en los sacrameeanmientados a la autodonacion. Estos,
a su vez, son punto de partida, ya que, o creano-an el caso del Ministerio y del
Matrimonio-, o sostienen -como la Eucaristia-,Masaciones publicas especificas gracias
a las cuales los cristianos toman parte en el anéwde de Jesus. Los que reciben estos
sacramentos, dirigen el amor, del cual han sidbdseparticipes en el Espiritu Santo,
hacia el perfeccionamiento de la sociedad humade egta forma dan gloria al Padre.

El método que seguiremos seré basar los sacranenitios a la Eucaristia a lois
proféticos de autodonacion, de servicio y de fitheli con los que Jesus ha querido dar la
propia vida por amor al Padre y a todos los hombres

Los sacramentos unidos a la Eucaristia ayudars arletianos a "permanecer
unidos a la vid" o a los aspectos ontoldgicos gterciales de su existencia, entendida
como un permanecer en el amor de la Trinidad, giaa thucho fruto” o los aspectos
practicos-sociales y escatoldgicos de su comproétiso, entendida como una mision de
amor emprendida junto a la Trinidad. La graciahide en la Eucaristia, en el Ministerio y
en el Matrimonio contiene, pues, el imperativo qugeve a los cristianos a unirse a la
mision de amor que Dios Uno y Trino ha ya inicigdque quiere continuar hasta que
todos, junto a la misma creacion, estén unidoswemterna comunion de reciproca
autodonacion.

1. La Eucaristia comobt autodonante de Jesus y simbolo real de su cuerpo y
de su sangre.

Socidlogos y etndlogos de la religion subrayampagel central y funcional del
convite sagrado en el sistema cultual de muchobklggieLa participacion en banquetes
sagrados suele tener las siguientes caracterisi@asactos religiosos, comunitarios, éticos
y pedagogicos.

A la luz de la reflexiéon sociolégica, se puedestatar que el Espiritu Santo que
mueve a los hombres a celebrar convites sagradetaréa expresion categorial y
definitiva de esta trascendental tendencia rebgies el comportamiento a la mesa de
Jesus de Nazaret, y sobre todo, en el adoptadel parla Ultima Cena.

Jesus ha considerado el banquete final con sapuliss como el inicio de la
nueva alianza de la humanidad con el Padre, edtepdirgustificar a los pecadores de
todos los tiempos. Para Jesus la accion simbdkcdadUltima Cena justifica a los
pecadores ante el Padre, les da una experiencgatita de la alegria del Reino, los une,
reconciliAndonos unos con otros, y asi les of@ceriovacion de sus almas.

Las palabras y las acciones de la Ultima Cena pdifgcan también todas las
caracteristicas de uit profético. Este acto simbdlico realizado por Jesu®l cenéculo
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puede ser considerado como el verdadero iniciepldgjico y espiritual, de su muerte
fisica sobre el Calvario y de su justificacion @cdrne en la resurreccion.

Dado que la Cena del Sefor es la anamnesi$tdelalizado por Jesus en el
cenaculo y llevado a su primer cumplimiento en tenio pascual, este sacramento es
MAas una re-presentaciéon que una repeticion de ésiisos salvificos. Y como la
prognosis del fin de estét, la Cena del Sefior es también una prefiguraciorsude
cumplimiento ultimo en el Reino.

Por la anamnesis y la epiclesis eclesial, la aai@aristica hace que los simbolos
del pan y del vino, ya asociados con la creaciéoryla pascua hebrea, se convierten en
simbolos reales del cuerpo y sangre de Jesuaestacitado en la potencia del Espiritu
Santo.

El fin de la presencia real de Cristo en la li@mde la Iglesia es hacer posible que
El mismo, junto a su autodonacion salvifica y edogtca, pueda ser realmente accesible a
los suyos.

En la Iglesia, el Espiritu conserva la continuidatte elbt autodonante de Jesus y
el de los cristianos, asegurando que las dimemsionunitaria, ética y anticipativa de su
"accion parabdlica" sigan siendo actuales y eficaeela historia. Cada vez que la carne y
la sangre de Cristo son recibidas por sus segusid@m® la forma sacramental del pan y
vino consagrados, el mismo Cristo representa admgn transformantét autodonante,
une sus miembros en un cuerpo social, los mueaeanversion en la forma de un amor
MAs genuino e inclusivo, y les ofrece una expaagmognostica de la irrupcién de la era
mesianica en sus vidas y sus actividades.

La celebracién de la Cena del Sefior debe serradkelcon confianza plena en el
poder del Espiritu Santo para renovar la Iglegiana hacer que su culto autodonante sea
fuente de vida y de libertad no sélo para los iariss, sino también para toda la
humanidad y para el mismo mundo. Esta vision etdlesicial y cOsmica de la Eucaristia
ha sido subrayada especialmente por el Vaticano ll:

"El Espiritu Santo a todos les libera, para quela@abnegacion propia y el empleo

de todas las energias terrenas en pro de la viti@arta) se proyecten hacia las

realidades futuras, cuando la propia humanidadsearta en oblacion acepta a

Dios. El Sefior dejo a los suyos la prenda de fadrasza y alimento para el

camino en aquel sacramento de la fe en el queldosentos de la naturaleza,

cultivados por el hombre, se convierten en el augrgangre gloriosos con la cena

de la comunion fraterna y la degustacion del baeqredestial’(GS 38).

Si la Iglesia debe poner en practica el amocreta de Jesus que ella re-presenta y
prefigura en la liturgia eucaristica, entonces @steitodonante debe ser acogido como un
modelo del objetivo que el Salvador desea reatinagl interior del mundo, hasta que El
vuelva.

En la Eucaristia la Iglesia adquiere concienciasdedestino como comunidad
llamada a condividir su realidad y sus bienes osrotros, y de su relevancia como signo
antitético frente a los ricos.

En esta misma linea, para Pablo, la verdaderapigowvalidez de la Eucaristia,
depende del grado de autodonacién y condivisidlogidienes que contradistingue esta
celebracion (cf I Cor. 11,17-29).

Cada vez que la Iglesia reunida en la liturgiaagatica parte el pan y distribuye el
vino de la nueva creacion y proyecta este gestal #n el mundo mediante actos sociales
de interdependencia y generosidad, ella ofrecégno sncomparable de la unién final por
alcanzar en el futuro pero que ha sido ya iniciatemeealizada en su existencia y en su
mision.
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V. TERCERA PARTE:
DIMENSION DOXOLOGICA (GLORIA AL PADRE)

En una dltima parte, el P. Rosato termina estegef trinitario hablando de la
finalidad doxolégica de los sacramentos. Las dimers epicléticas y anamnético-
prognosticas de la liturgia y de la practica @isdi, no existen para si mismas, sino que son
orientadas a una finalidad que las une y compgkeglorificacion del Padre.

A lo largo de este tercer apartado subraya el gui® tanto el culto litdrgico-ritual
que realiza la Iglesia cada vez que celebra lass@ntos, como el culto existencial (cf
Rom. 12,1) que realizan aquellos que practicarvddsres del reino, son una verdadera
adoracion al Padre, es decir, una existenciaamativivida auténticamentes liturgia y
praxis, culto y servicio de la gloria de Dios

Retomando las dos parte anteriores de este estedioede decir que tpacia
sacramentaltiene como fin propio la glorificacién del Padrediante actos comunitarios
y proféticos, inspirados por el Espiritu Santo, guenden el comportamiento ético de
Jesus en la historia. Dicho esto de la Cena delrSefipuede decir que la praxis de amor
social de parte de los cristianos esta unida erorastlecho a su participacion continua en
la Liturgia de la Eucaristia, en la cual, la gracdgibida de los otros sacramentos
relacionados a la autodonacion de Cristo -es Matiimonio y Ministerio- es renovada y
profundizada.

La gracia sacramental que surge de estos sacasnesiacionados con la
autodonacion de Jesus revela el caracter irrdakdelores opuestos de avaricia, egoismo
y deslealtad, por ello la participacion a los ritotesiales revela la necesidad indispensable
que los cristianos realicen un culto existencidbsrdiversas formas de integridad moral.

En un dltimo punto, Rosato demuestra como la oxiady la ortopraxis
sacramental, son vistas como dos formas - lantekectual u la otra moral - por medio de
las cuales los cristianos se convierten cada veaudgo en una comunidad de fieles
orientados al Padre.

En este sentido habla$allicitudo rei socialisde Juan Pablo II:

"Ahora el Reino de Dios es hecho presente primariami por medio de la

celebracion del Sacramento de la Eucaristia. En elllos frutos de la tierra y

del trabajo de los hombres, pan y vino, vienen trasfigurados, en un modo

verdadero real y sustancial, en el Cuerpo y la Sangde Jesucristo, mediante

la potencia del Espiritu Santo y las palabras de $oordenados...a fin que

Cristo pueda ofrecerse al Padre y a nosotros... Cadrez que participamos de

la Eucaristia, descubrimos en este sacramento elrdadero significado de

nuestra actividad en favor del progreso y de la padel mundo y encontramos

la fuerza con la cual podemos empefiarnos generosarteeen nuestro trabajo

social, motivados por el ejemplo de Cristo que ersi&e Sacramento da la vida a

sus amigos (Jn. 15,13)129).

A estas alturas podemos decir que la celebrat@dia Eucaristia -y de cualquier
otro sacramento visto en esta perspectiva- impulea cristianos a actuar en la sociedad
de un modo epiclético porque invoca al Espirit@namético-prognostico porque recuerda
y anuncia al Hijo, y doxolégico porque alaba alread

Finalmente la Eucaristia puede ser definida cdnidn evento simbalico,
profético y moral realizado por la asamblea litirgca para reactualizar la salvacion
definitiva del mundo iniciada por el Padre-Creador,realizada por el Hijo-Recreador
y extendida por el Espiritu Transcreador".
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ESQUEMA DEL TEMA (Siguiendo la Dogmatica de Muller, 695-726).

LA CELEBRACION SACRAMENTAL DE LA KOINONIA HUMANA-DI  VINA
(La eucaristia: Sacramento del amor de Dios)

Los temas de la doctrina sobre la eucaristia.
1. La posicién central de la eucaristfefr. la introduccion del tema).

2. La eucaristia en el testimonio biblico

1. La comida comunitaria con Jesus como sefakite de Dios escatoldgico.
- La institucion del banquete sacramental como miaehde la Gltima cena de
Jesus con sus discipulos antes de padecer conaeerdd rasgo esencial de su
misién de anunciar el reino de Dios y de inaugaran el destino de su persona.
- Entre las acciones significantes en que acoeteemo de Dios se encuentran la
curacion de enfermos, la expulsion de demonioasycbmidas de Jesus con los
pobres y pecadores y marginados, que anticipaanguete nupcial escatolégico
(Mt 22,1-14).
- La comida milagrosa de miles de personas (Mc#43Y Jn 6, debe entenderse
como paralelismo que supera la comida del pueblbiode en el desierto con el
mana que Dios hizo descender del cielo. Mediamt@esion, Jesus demuestra ser
el nuevo Moisés. Es el mediador de la alianza nueva
- No puede desligarse esta praxis del reino de d&bslestino de la persona de
Jesus. En la dltima cena, en la que alcanza sityddas restantes celebraciones y
sefales del reino de Dios, el mismo JesUs exm@icaohexion interna entre su
singular comunion con el Padre y su misiobn comoiawied de este reino.

2. La ultima cena y la fundacién dela alianza eségica por Jesus.
- La eucaristia eclesial tiene un inequivoco pu@aeferencia histdrico en la
celebracion de la ultima cena.
- Han llegado hasta nosotros 4 relatos del supesain lado la forma tradicional
y textual paulino-lucana (cfr. textos) y la matearans. A ellos hay que afiadir el
discurso de Cafarnaum de Jn 6, que desarroll@léggtamente el misterio de la
eucaristia.
- Aungue no es posible reconstruir el texto litesadcto e las decisivas palabras
explicativas de Jesus acerca del pan y del virlze(de tenerse en cuenta que los
relatos de los evangelios llevan ya la marca deréetica litirgica de las
comunidades), si se puede conocer su genuinaidmenc
- La forma literaria mas antigua, transmitida paiol®, insinda, por el colorido del
lenguaje, un origen palestino, lo que permite eastta forma textual de esta
tradicion hasta el 40 d. C.
- Antes de entregarse a la muerte, JesUs celebraema de despedida con sus
amigos. Al igual que los patriarcas, los bendicgiantioles en herencia un
testamento y una heredad.
- La cena de despedida revela algunos puntos @iéorcon la fiesta pascual y
toma de ella algunos aspectos bésicos.
- Pero dentro de esa comida JesUs instituye akgpeon&l pan lo reparte como
cuerpo entregado y el vino como sangre derramada«mpoichos» (caracter
mediador universal de Cristo). El pan y el vino tpgeda hace presente su entrega
en la cruz.

3. El proceso de formacion de la forma basica éedaristia en la primitiva Iglesia.
- El mandato «haced esto en memoria mia» no sigmiipetir la Gltima cena en
cuanto tl, ya que ella es irrepetible. Lo que damerse es memoria de Jesus en la
accion eucaristica de la entrega vicaria de supada la consumacioén del reino de
Dios.
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- La «cena del sefior» se celebrd primitivamentecadida de un agape, pero
también se podia llevar a cabo sin el precedemguiete comunitario. Esatba
asociado sobre todo al domingo (1 Cor 16,2; Hch; 2 1,10). Estaba asociado
también a la ensefianza de los apoéstoles (Hch 2id@jlo testimonio de llo el

relato pascual de los discipulos de Emaus (Lc282).

- Ante los posibles abusos con ocasion de las esnsimunitarias (consumicion
de vino, discriminacién de pobres), se tomd, al fndecision de separar la
comida de la eucaristia en sentido estricto (11QC#0).

3. Las diversas etapas de la evolucion doctrinal (tretla genético de la fe)

1. Para el pensamiento patristico oriental hay moglelos argumentativos sobre la
eucaristia, uno alejandrino y otro antioqueno. Estideénte domin6 el pensamiento
simbdlico de Agustin y, de sesgo mas realista Agibr&n general, los Padres razonaban
en el horizonte metafisico de las ideas platérdeamodelo y de la copia.

2. La comprension simbodlica de la Antigiedad erro crisis al enfrentarse a las
concepciones gérmanicas> para la teologia eucarisijnifico que el simbolo real se
redujo a mero simbolo, o bien contrariamente, tendfa de modo muy realistico. Asi lo
testifican las dos controversias eucaristicasX (g.XI). Al final de ellas surgio la doctrina
de la transubstanciacion de la Alta Esacolastica.

3. Una nueva crisis en la inteleccion de la redlidarovocada por la concepcion
mecanicista de la naturaleza y el incipiente deldarle las ciencias naturales desemboco,
en la Baja edad Media, en una critica a la docttenéa transubstanciacion. Se intentaron
varios modelos de comprension (consubstanciaciggnacion).

4. La reforma protestante critico algunas practitata piedad popular. El punto esencial
de esta critica surgia de la concepcion de juatific y se referia al caracter sacrificial de
la misa.> Solo veian el sacrificio eucaristico cama aportacion humana, yuxtapuesta al
sacrificio de la cruz, para conseguir de Dios ellfwe de los pecados.

5. El conc. De Trento centro sus esfuerzos, cayuda de las llamadas «teorias sobre el
sacrificio de la misa», en iluminar las intercooees y las diferencias entre el sacrificio de
la cruz y el de la misa.

6. En la estela de la renovacion generalizada tiolagia a partir de las fuentes biblicas,
patristicas y liturgicas, se alcanzé en el siglaxa nueva concepcion teoldgica global de
la doctrina sobre la eucaristia.

4. Principales documentos magisteriales sobre la dugtie la eucaristia.
1) la confesion de Berengario de Tours en 1079 7D).
2) la confesion de fe propuesta por Inocencio ldisavaldenses (DH 794)
3) el decretaCum in nonnulligdel concilio de Constanza (1415) sobre la «conmmusa@o
bajo la especie de pan», contra Juan Hus (DH 1206}1
4) la bulainter cunctas(1418) del papa Martin V, que presenta alos wiadify husitas
una serie de preguntas, entre ellas algunas edaty la presencia real y la
transubstanciacion (DH 1256ss).
5) El Decreto para los armeni¢4439) del concilio de Florencia (DH 1320-1322).
6) Las tres declaraciones del concilio de Trergnté a la reforma protestante:
- el Decreto sobre la eucaristiaesion 13 (DH 1635-1661)
- la doctrina acerca de la comunion bajo las dpsa@ss y la comunion de los
parvulos, sesion 21 (DH 1725-1734)
- el gran decreto sobre el sacrificio de la misalaesesion 22 (DH 1738-1759;
1864,1866).
7) la enciclicaviediator Deide Pio XII (1947).
8) la enciclicaHumani Generig1950), en lo relativo a la transubstanciacion.
9) SC y LG del concilio Vaticano Il.
10) La enciclicaMysterium fideide Pablo VI sobre la transubstanciacion.
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5. Principales declaraciones doctrinaleSintesis doctrinal: Partiendo de SC 47> describe la
esencia, la significaciéon y la realizacién de laagistia. Nos da los elementos esenciales de la
doctrina eucaristica:
1. La fundacion crsitologica: Cristo instituyd, ém Ultima cena, la eucaristia como
memorial real gnamnesis/memoriadle su muerte y resurreccion. El es el sujeto del
sacrificio de la cruz y de lactualizacion sacramental de este sacrifioajo la modalidad
de las acciones liturgicas de la Iglesia. Todospectos que caracterizan el sacrificio de
la cruz, se dan en la eucaristia: alabanza a &o&n de gracias, oracion y expiacion.
2. La dimensién eclesial: Jesus ha confiado alésilgla celbracién de esta memorial,
hasta que él vuelva. Cuando la Iglesia celebradaristia se edifica a si misma para lo que
realmente ella es: comunion de vida con Cristoeligaristia es asi autorealizacion de la
Iglesia.
3. Gracia del sacramento: el aspecto interior aglasnento, lo que obra, es la comunion
con Cristo (=presencia real).
4. Perspectiva escatolégica: En ella, Cristo ofrateHombre la autocomunicacion
definitiva de Dios al hombre en el Hijo de Diosgme hace presente en el ES hasta su
regreso glorioso.
5. Signo sacramentaDecreto para los armeniogDH 1320), pan y vino (materia),
palabras de institucion (forma).
6. Ministro y sujeto: La eucaristia la celebra dgéesia toda, de acuerdo con su forma
sacramental (SC 7). El sacerdote, en persona @resimo Cabeza de la Iglesia, los laicos,
ene | gjercicio del sacerdocio comun. Sélo puedeibir el sacramento los bautizados que
se hallan en comunion plena con la Iglesia. Quedeluidos quienes han perdido la gracia
santificante a consecuencia de pecados graves.
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